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HASAISve DELAIL EDEBIYATINDA HZ. PEYGAMBER'E ATFEDILEN
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Fatima UNSAL
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Damsman: Dog. Dr. Muhammet Yilmaz
Arahk 2012, 125 Sayfa

Bu calismanin konusu Beyhaki'nin (6. 458/1066) Delaili’ n-Nubiwe ve
Suyltnin - (6. 911/1505) el-Hasais'l-Kubra adli  eserleri  baglaminda Hz.
Peygamber’in  peygamberligine delil olarak gosterilen rivayetleri Kur'an ve
sahih hadis cercevesinde incelemektir. Arastrmamiz bir giris ve iki bolimden
olusmaktadir. Giris veya birinci bolimde hasdis, delél ve micize kavramlari
ele alinmis ve mdcizenin c¢esitlerine deginilmistir.

Ikinci bolimde Hz. Peygamber’in dogumundan peygamberlik ©nces ve
sonrasi doneme kadar gegen slrecte meydana gelen olaganistii hadiseler ile
Hz. Peygamber'in fiziki Ozelliklerini konu edinen rivayetler ele aimnmustir. Bu
rivayetlerin  gogunun Hz. Peygamber'e asisiz olarak isnat edildigi, Kur'an,
sahih hadis ve tarihi gergeklerle Ortismedigi ortaya cikarilmustir. Ayrica Hz.
Peygamber’in  adeta diger peygamberlerle yaristinilmasimin ona nispet  edilen
macizelerin sayisimin artmasinda oldukca etkili oldugu belirtilmistir.

Uciincli bolimde ise Hz. Peygamber'e atfedilen hissi micizeler Kur'an
baglaminda  degerlendiriimeye  calisilmustr.  Bunun  yaninda sbz  konusu
macizelerin cikis sebepleri  Uzerinde durulmus ve mlicizelerin ortaya c¢ikisinda
Ehl-i hadis ekolinin, Yahudi geleneginin ve diger peygamberler icin mdcize
diye nitelenebilecek vasflarin Hz. Peygamber icin de bulunmasi gerektigi

dustincesinin oldugu ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Peygamber, Mcize, Délil, Rivayet.




ABSTRACT

ASSESSMENT OF CONCRETE MIRACLESASCRIBED TO THE PROPHET
IN THE HASAIS AND DELAIL LITERATURESWITHIN THE CONTEXT OF
QUR’AN

Fatima UNSAL

Master’s Thesis: Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Muhammet Yilmaz
December 2012, 125 Pages

The aim of this study is to investigate the reports cited as evidences to the
prophecy of the Prophet in Deaili'n-Nubiwe of Beyhaki (d. 458/1066) and el-
Hasaisll' [-Kibra of Suydti (d. 911/1505) with regard to the Qur'an and authentic
hadiths. The study consists of one introduction part and two other parts. In the
introduction and the initial part, the concepts of hasais, delail and miracle are handled
and the types of miracle are dealt with.

The second part deals with the extraordinary events which occurred from the
birth of the Prophet to before and after the prophecy as well as reports about physical
appearance of the Prophet. Mot of these reports are baselessly ascribed to the Prophet
and do not correspond to the Qur’an, authentic hadiths and historical facts. In addition,
it is stated that the Prophet was raced against other prophets, which was effective on the
increase in the number of miracles ascribed to him.

In the third section, the concrete miracles ascribed to the Prophets are assessed
within the context of Qur’an. Besides, the reasons for the emergence of these miracles
are ingpected, and consequently, it is stated that Ehl-i hadiths, Jewish tradition and the
thought that the features that can be qualified as miracles must also be present for the

Prophet are effective on the emergence of these miracles.

Keywords: Prophet, Miracle, Evidence, Report.



ONSOz

Bu calismamn konusu ve kapsami hasais ve delail edebiyatinda yerlesik olan Hz.
Peygamber modelinin Kur’an, siinnet ve akil temelinde tahlil ve degerlendirilmesi
seklinde ifade edilebilir. Hasais ve deléil edebiyati Hz. Peygamber’e ait hususiyetlerin
ele aindigi ve nubuvveti ispat etmek icin yazilan eserler olup Hz. Peygamber’i
fevkalbeser gosteren rivayetleri iginde barindirir. Kur'an Hz. Peygamberin gerek
peygamberlik Oncesi gerek risaleti boyunca yaptig1 faaliyetlerinde hichir olaganisti
olaya yer vermemistir. Fakat hadisler igin ayni seyi zikretmek sbz konusu degildir. Hz.
Peygamber’'in beseri vasfina deginen Kur'an, Hz. Peygamber’i hissi mdcize ile
desteklemezken daha sonraki asirlarda Hz. Peygamber adeta bir metatron haline
getirilmistir. Hz. Peygamber’in her bir hareketi mdcize sekline donusturdlip onu beser
cizgisinden cikaran bu rivayetlerin ilk donem hadis kaynaklarinda sinirli sayida oldugu,
son doneme ait hadis kaynaklarinda ve 0Ozellikle deléil ve hasdis tirl eserlerde ise
artarak cogaldigi misahede edilmistir. Boylece Hz. Peygamber’i haséis ve delall
edebiyatinda normal bir beser olarak tammak mumkun degildir. Giniimiize kadar gelen
bu zihin algistyla Hz. Peygamber yasanilan hayattan koparilmis ve 6rnek alinamaz hale
getirilmistir.

Bu calismada temel ama¢ Beyhaki nin (6. 458/1066) Delaili’ n-Nublivwwe ve
Suydttnin (6. 911/1505) el-Hasaisl'l-Kubra adli eserlerinden hareketle Hz.
Peygamber’ e atfedilen mdcizelerin bir kismim ortaya koymak ve bu rivayetleri Kur’an
ayetlerine uygunlugu esas alinarak degerlendirmektir. Bu iki eser ¢alismamizin ana
kaynagim olusturmaktadir. Calismamiz bir giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris
veya birinci bdliumde haséis, deléil ve madcize kavramlar1 hakkinda genel bilgi
verilmistir. ikinci bolimde Hz. Peygamber’in dogumundan peygamberlik oncesi ve
sonrasina kadar gecen sire igerisinde meydana gelen olaylar ve fizyolojik yapisinin
farkhiligina vurgu yapan rivayetler incelenmistir. Uglincii bolimde ise Hz. Peygamber’e
atfedilen rivayetler Kur’an baglaminda degerlendirilmistir.

Hz. Peygamber'in nubuvvetine delil gosterilen rivayetlerin hayli kabarik
olmasindan 6tirt calismamizin gercevesi daraltilmis ve daha ¢ok meshur rivayetler
Uzerinde durulmustur. Rivayetlerin degerlendirilmesinde yeri geldikce farkli kaynaklara
da basvurulmus 0Ozellikle hadis, hadis serhleri, tefsir ve siret tirl eserlerden
faydalamlmistir. Buhéri (6. 256/870) ve Muslim'in (6. 261/874) el-Camiu’ s-Sahih'’ leri,
Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) el-Musned’i, Ebl Davad' un (6. 275/889) es-Sinen'i,
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Ibn Méace’ nin (6. 273/887) es-Sinen’i ve ibn Hacer'in (6. 852/1448) Fethiy' |-Bart’si gibi
hadis kaynaklarinin yaninda, Fahreddin er-Razi’ nin (6. 606/1210) Mefatihu’ I-Gayb, ibn
Kesir'in (0. 774/1373) Tefsird'|-Kur’ ani’1-Azim, EImalili M. Hamdi Yazir’ in (6. 1942)
Hak Dini Kur’an Dili adli tefsir eserlerinden istifade edilmis, ayrica Ibn Ishak (6.
151/768), 1bn Hisam (6. 218/833), Kadi Iyaz (6. 544/1149) gibi muelliflere ait siret
kaynaklarina atifta bulunulmustur. Calismada zikredilen ayetlerin meallerinde Mustafa
Oztirk’ in Kur’ an-: Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri) ve Diyanet Isleri
Baskanliginin Kur’an-1 Kerim Meéli’ nden yararlaniimistir. Kur’ an referanslarinda sure
isimleri tertip numaralariyla kaydedilmistir.

Basta bu calismada emegi olan, kittiphanesi ve manevi destegini esirgemeyen
degerli hocam ve tez damsmamm Dog. Dr. Muhammet Yilmaz' a en icten duygularla
tesekkdrlerimi sunuyorum; ayrica konuyu arastirmam tavsiye eden, bilgi birikimini
hichir zaman esirgemeyen saygideger hocam Prof. Dr. Mustafa Oztiirk’e tesekkiir
etmeyi bir borg biliyorum. Son olarak tezin olgunlasmasinda emegi gegen ve her satirin
okuma zahmetinde bulunan kardesim Ars. Gor. Hadiye Unsal’ a en igten tesekkirlerimi

sunuyorum.

Fatima Unsal
ADANA-2012
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BiRiNCi BOLUM

GIRIS

1.1. Tezin Konusu ve K apsami

Tezimizin konusu hasais ve deléil edebiyatinda Hz. Peygamber’ e atfedilen hissi
mdcizelerin Kur’an c¢ercevesinde degerlendirilmesidir. Hz. Peygamber’'in siradan bir
insanda bulunmayan birtakim 0Ozelliklerinin  oldugunu ve bu 0Ozelliklerin ona
peygamberlik sifatiyla birlikte Allah tarafindan bahsedildigini konu edinen eserler
“Hasdisl’ n-Nebi” diye adlandiriimaktadir. “Delailir n-Nublvve” ise bir peygamberin
bizzat gosterdigi veya peygamberligine alamet olarak kendisinin disinda meydana gelen
tabiatistti olaylar1 konu edinen ve o peygamberin hak peygamber oldugunu ispatlamayi
amaclayan eserleri ifade etmektedir.

Bu calismada ilk olarak hasiis ve deléil kavramlar: ile bu konudaki literatirin
genel ozellikleri Uzerinde durulmasi planlanmaktadir. Bunun yaninda micize kavramina
da yer verilecektir. Bir tez kapsaminda Hz. Peygamber’ e nispet edilen biitiin mdcizeler
ele alinamayacag: icin belli basli micizelere deginilecektir. Bu gergevede agacin
yerinden ayrilarak Hz. Peygamber’in yanina gelmesi, Hz. Peygamber’in slinnetli olarak
dogmasi, besikteyken konusmasi, cinsel agidan gicli olmasi, idrarinda ve diskisinda
mdcizevi 6zelliklerin bulunmasi, gégsinin yarilmasi, yerden su fiskirtmasi, suyu ve
cesitli yemekleri cogaltmasi, ayr yarmasi ve gaybi bildirimlerde bulunmasi gibi hissi
mdcizeler ile ilgili rivayetler ele alinacak ve bunlar Kur’an ve sahih hadis kriterleri
cercevesinde degerlendirilecektir.

1.2. Tezin Amaci

Gecmis donemlerde oldugu gibi modern donemlerde de peygamberler daha ¢ok
kendilerine atfedilen hissi micizelerle anlasilmaktadir. Bu durum Hz. Peygamber igin
de gegerliligini korumaktadir. Bu anlayisa gére Hz. Peygamber’e birgok hissi mucize
verilmistir. Hz. Peygamber’in az yemekle birgcok insam doyurmasi, az suyu ¢ogaltmasi,
elindeki tagin Allah'1 zikretmesi, bazi hayvanlarin onunla konusmasi, ¢agirdigi agacin



yanina gelmesi olaylari hadis ve siyer kaynaklarinda nakledilen hissi mdcizeler arasinda
zikredilmistir.

Batin bu rivayetlere ragmen Kur’an'da, misriklerin micize taleplerine karsi
olumsuz bir tavir ortaya konulmaktadir. Bu ¢alismamizda Kur’an'daki bu tutumdan
hareketle Hz. Peygamber’e hissi mdcizelerin verildigi seklindeki anlayisin ne kadar
dogru oldugu ortaya konulacaktir. Bu baglamda Beyhaki’ nin (6. 458/1066) Delailu’ n-
Nubiwe'si ve Suydttnin (6. 911/1505) el-Hasaisi’'|- Kibr&'si temel kaynak olarak
kullamilacak ve bu eserlerde gegen bazi hissi mdcizelerin gergeklik payr Kur’an
baglaminda ele alinacaktir. Kuran'in ve hissi mdcizelerin beyanlar1 ortaya konulup
haséis ve delail kitaplarindaki peygamber algisinin Kuran’la drttsUp Ortismedigi ortaya
konulmaya calisilacaktir. Bu yizden hadislerin Kur'an'a arzi meselesine de temas
edilecektir. Bununla birlikte mdcizenin tarihsel gergekliginin bulunup bulunmadig:
konusuna deginilmeyecektir.

1.3. Arastirmada Takip Edilecek Y 6ntem ve Kaynaklar

Bu calismada agirlikli olarak kaynak eser merkezli inceleme yontemi
izlenecektir. Tezimizde bilgi malzemesi SuyGtinin  el-Hasaisi'|-Kibrd'st  ve
Beyhaki’ nin Delailu’ n-Nubuvwwve'si gercevesinde olusacaktir. Ayrica yeri geldikge ve
minasebet dustikce farkli kaynaklara da yer verilecek ve bu baglamda Kitib-i Tis'a
diye bilinen dokuz hadis kitabindan da yararlamlacaktir. Ote yandan basta Buhari nin
(6. 256/870) el-Camiu’'s-Sahih'i ve Mislim’'in (6. 261/874) el-Camiu’ s-Sahih’i olmak
lizere Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) el-Musned'i, Ebd Davad’un (6. 275/889) es-
Sinen'i, ibn Méce' nin (6. 273/887) es-Sinen’i, ve Ibn Hacer’in (6. 852/1448) Fethi' |-
Bari’sinden de igtifade edilecektir. Ayrica ibn Ishék (6. 151/768), ibn Hisam (0.
218/833) gibi muelliflere ait temel siret kaynaklarina atifta bulunulacaktir.

Kaynak tarama yontemiyle elde edilen bilgi malzemesi ilk planda konularina
gore tasnif edilecek, ardindan rivayetlerdeki icerik degerlendirilecek ve bu cercevede
Hz. Peygamber'e atfedilen micizelerin Kur'an cercevesinde degerlendirilmesi
yapilacaktir.



1.4. Kavramsal Cerceve

1.4.1. HasaisK avrami

Haséis kelimesi “bir seye veya bir kimseye sadece onda bulunan bir ¢zellikle
Ustunlik nisbet etmek” anlamindaki hass (huslis) masdarindan isim olan hassyyetin
cogulu olup “meziyetler ve stiin 6zellikler” demektir." “Fevka I-beser (beser Ustil),
“fevka’l-ade”’ (olagan Ustll) ve “harikulade” (alisilmis1 asan) ozellikleri bahis konusu
edinen ilim dalinailk dénemlerde delail, sonraki dénemlerde ise hasais ad verilmistir.?
Baslangictan bu yana Hz. Peygamber’in nebilik-rasullik yonint anlatan ilim dalin
ifade eden terim konusunda ittifak saglanamams, bu konuda dénem doénem farkl
terimler kullamlmustir. “Delailir n-NUblvve” (peygamberligin delilleri), “Alametd’ n-
Nubivve’ (peygamberlik isaretleri), “el-Hasdisl'n-Nebeviyye” (peygambere ait
Ozellikler) ve “Mu’cizatl' n-Nebeviyye” (peygamberlik mdcizeleri) gibi terimler aym
maksatla kullamlagelmistir.® Terimlerin zaman icerisinde farklilik arz etme sebebiyle
ilgili olarak Ali Yardim, “bazi méanélara yeni ad bulma ve konuya yeniden bir aktlalite
kazandirma ihtiyacinin rol oynadigim belirterek bunun muellifleri bu yola sevk ettigi
dilstinilebilir’, seklinde bir agiklama getirmistir.*

“Haséis’ n-nebi”nin Kur'an ve siinnette bircok delili vardir. Ozellikle Ahzab
suresindeki birgok ayet (33.Ahzab 28-59) Hz. Peygamber’e ait hukimlerden bahseder.
Yine Hz. Peygamber’e gece namaz1 kilmasint emreden ayette “sana mahsus bir nafile
olmak Uzere” (17.1sra 79) ifadesi de bunu belirtir. Hadislerde bizzat Hz. Peygamber’in
bazi uygulamalari kendisine minhasir kildigi goérdlir. Mesela Hz. Peygamber,
Mekke'nin Harem bolgesinde yasaklanan fiilleri sayarken kendisinin bu yerde
savastigim soyleyerek aym seyi isteyebileceklere karst Allah’in bu izni fetih giini kisa
bir sire icin yalmz kendisine verdigini belirtmis ardindan Harem'in eski stattisiine
dondiigiini bildirmistir.> ibn Hacer (6. 852/1449) sz konusu hadisten cikarilan
hiktmleri agiklarken bu fiilin Hz. Peygamber’in haséisinden oldugunu, ayrica ona has
bazi imtiyazlarin bulundugunu ispat ettigini kaydetmektedir.®

Haséis muellifleri Hz. Peygamber’e minhasir kilinan ilahi hikim ve IGtuflar:
genellikle farzlar, haramlar, mubahlar ve sadece ona lttfedilen Gsttinlikler olmak Gzere

! Cemalliddin Muhammed b. Milkkerrem ibn Manzdr, Lisanii' |-* Arab, Beyrut 2003, I11. 111-112.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Hasdisii'|-Kiibra”, DIA, Istanbul 1997, XVI. 276-277.

3 Ali Yardim, Hadis I-11, istanbul 2000 s. 13; a. mif., Peygamberimizin Seméili, istanbul 2009, s. 22.
*Yarchm, Hadis -1, s. 14.

° Buharf, “Ilim” 37.

® Ebir |-Fazl Sihabuddin ibn Hacer el-Aska ani, Fethirl-Bart bi Serhi Sahihi’l-Buhari, Riyad 2001, I. 240.



dort grup halinde incelemislerdir. Yalmz Hz. Peygamber’e minhasir kilinan farzlar
sunlardir: Kusluk, vitir ve teheccid namazlarim kilmak, kurban kesmek, misvak
kullanmak, hilim sahibi insanlarla istisare etmek, sayica ¢ok olsa bile dismana karsi
koymak, borclu olarak vefat eden mislimanlarin borclarim 6demek, bagladig: bir nafile
ibadeti yarim birakmamak, kotlligi en uygun sekilde bertaraf etmek. Bunlar
muUslimanlara da tavsiye edilmekle beraber Hz. Peygamber’e farz kilinmstir. Sadece
Hz. Peygamber'e haram kilinan hususlar sOylece Ozetlenebilir: Zekéat almak, gerektigi
halde savasa girmekten ¢ekinmek, dinya malina gbz dikmek, samgin suglulugunu ispat
ve ilan etmeden gizlice cezalandirilmasim emretmek, yaptig: iyiligi ok gorerek basa
kakmak. Diinya malina g6z dikmek ve yapilan iyiligi basa kakmak muslimanlar igin de
hos gorilmemekle birlikte bunlar Kur’an'da Hz. Peygamber icin haram derecesinde
yasaklanmustir.

Hz. Peygamber’e has bazi mubahlar sunlardir: Iftar etmeden pespese birkag gin
oruc tutmak (savm-1 visal), ganimet mallar1 taksim edilmeden 6nce onlarin iginden
diledigini almak, ganimet mallarinin ve gayri muslimlerden alinan vergilerin beste birini
istedigi gibi kullanmak, Mekke'ye ihramsiz girebilmek, vefatindan sonra malinin
varislerine miras olarak kalmamasi, yaygin olan kanaate gére kendini ve ¢ocuklarin
ilgilendiren konularda hikim verebilmesi (zira peygamberler masum oldugundan
onlarin taraf tutmast distnilemez), uyumakla abdestinin bozulmamasi. Bunlarin
yaninda Hz. Peygamber’ in gerektiginde mescide cuintpken girmesi, sebepsiz yere birine
lanet etmesi ve bir kisiye eman verdikten sonra bundan dénme yetkisinin bulunmasi
onun icin mubah olan hususlar arasinda sayilmissa da bu konulardaki rivayetlerin zayif
oldugu ve bu goruslerin bazi hadislerin yanlis yorumlanmasindan kaynaklandigi
anlasilmaktadr.’

Hz. Peygamber’e litfedilen Gstiinltklere dair kaleme alinan ve bir “fezaili' n-
nebi” edebiyat: olusturacak kadar cok olan eserlerin bir kismu Resllullah’in diger
peygamberlerden UstinlGgini konu edinmis, bir kismi da onun insanlardan, cinlerden,
meleklerden ve bitin yaratiklardan GUstin oldugu hususunu ele almstir. Fezail
muellifleri, Hz. Peygamber’in bu Gstunliklerini  kanmitlayabilmek igin 6ncelikle
ayetlerden deliller getirmislerdir. Kur’an'da, peygamberlerden bir kisminin bir kismina
Ustiin kilindig: ve bazilarinin derecelerinin yikseltildiginin bildirilmesinden,® Allah
nezdindeki konumlarinin farkli oldugu sonucu c¢ikarilmis, Hz. Peygamber’in @emlere

" Erding Ahatl1, “Haséisii n-Nebi”, DJA, istanbul 1997, XV1. 278.
8 2 Bakara 253; 17.isra 55.



rahmet olarak génderildigini,’ kavminin icinde bulundugu siirece Allah’in onlara azap
indirmeyecegini'® beyan eden ayetlerden de onun biitiin peygamberlerden (istiin oldugu
neticesine varilmistir.

Hz. Peygamber’in Ustunligine temas eden hadislere gelince, bu konudaki
hadisleri diinyaya ve ahirete ait Ustinltkleri ele alanlar olmak Uzere iki grupta toplamak
mumkindir. Didnyevi Gstanlukleriyle ilgili rivayetler fazla degildir. Bunlarin en
meshuru, dnceki peygamberlere verilmeyen bes 6zelligin Hz. Peygamber’e verildigine
dair rivayettir.*! Buna gére Hz. Peygamber’e bir aylik mesafeden diismanlarinin kalbine
korku salma 6zelligi verilmis, yerylzi namazgah, temiz ve temizlik sebebi kilinmus,
ganimetler ona held sayilmus, diger nebiler sadece kendi kavimlerine gonderildigi halde
o bitin insanliga peygamber olarak gonderilmis ve kendisine sefaat etme hakki
tamnmustir. Baska bir rivayette, bu 6zelliklerin yaninda kendisine az sizle ¢ok méana
ifade etme kabiliyeti verildigi ve riyasinda yerytzi hazinelerine ait anahtarlarin
getirilip 6nine konuldugu bildirilmistir. Hz. Peygamber’in diinyaya ait Gstiinltklerinden
biri de en temiz ve en serefli bir soydan gelmesidir. Onun bu Gstinlgl, kendisinden
sonra neslini stirduren Ehl-i beyt ile devam etmistir.

Hz. Peygamber’e ahiret hayatinda verilen UstUnlikler ise pek coktur. Allah'in
Hz. ibrahim’i dost edinmesini (4.Nisa 125), Musa'ya hitap ederek konusmasin: (4.Nisa
164), isdmin Allah'in kelimesi ve ruhu olmasini (4.Nisa 171), Hz. Adem’in Allah
nezdinde se¢ilmis bir kul vasf1 tasimasim hayret verici bulan bazi sahabilere Resilullah
bunlarin hepsinin dogru oldugunu sdylemistir. Ancak kendisinin de Allah’in habibi
oldugunu, kiyamet guniinde Adem’in ve diger peygamberlerin kendisinin ddnunda bir
mevkide bulunacagini, hamd sancagim kendisinin tasiyacagini, ilk defa kendisinin
sefaat edecegini, cennetin kap:r halkalarim ilk 6nce kendisinin hareket ettirecegini,
Allah'in ilk defa kendisini iceri alacagim, beraberinde de miminlerin fakirlerinin
bulunacagini, Allah katinda éncekilerin ve sonrakilerin en degerlisinin kendisi oldugunu
belirtmis, bu 6zelliklerin her birinin sonunda, “Bunu 6vinmek igin sdylemiyorum”
climlesini tekrarlamustir.*?

Ayrica Hz. Peygamber, kabirden ilk defa kendisinin g¢ikacagini, kimsenin
konusmaya cesaret edemeyecegi o dehsetli giinde bitln insanlar adina konusup huzdr-1

ildhide onlarin dertlerini anlatacagini, arasat meydanindaki vakfenin uzayip insanlarin

° 21.Enbiya 107.

108 Enfal 33.

11 Buhart, “Teyemmiim” 3; “Salat” 56, “Humus’ 8; Miisim, “Mesacid” 3; Nesal, “Gusl” 26.
2 Darimf, “Mukaddime’ 8; Tirmizi, “Menakib” 1.



alabildigine bunalacagi kiyamet gininde hesabin baslamas: igin kendisinin sefaat
edecegini, Umitsizlige dustikleri zaman sefaatinin  kabul edildigini  onlara
mUjdeleyecegini bildirmistir. Hz. Peygamber ve tmmeti diinyada son peygamber ve son
immet olmakla beraber ahirette en énde bulunacaklardir.™® Hz. Peygamber’in ahiretle
ilgili faziletleri arasinda sefaat hakki dnemli bir yer tutar. Her Peygamber’in kabul
edilmis bir duasi oldugunu sdyleyen Hz. Peygamber kendi duasim kiyamet gun
Ummetine sefaat etmek icin sakladigini haber vermistir.**

Haséis konusuna ilk temas eden alime gelince, arastirmalar bu konuya ilk temas
eden alimin Imam S&fiT (6. 204/820) oldugunu gostermektedir. Ona gore Allah vahyini
sadece Redllullah’a gondermek, insanlara ona itaat etmeyi farz kilmak suretiyle
kendisiyle diger insanlarin konumunu ayirmis, Hz. Peygamber’in kendisine olan
yakinhigim arttirmak ve samm ytceltmek icin Ummetine yiklemedigi bazi hukdmleri
ona farz kilmig, immeti icin yasakladigi bazi1 hususlar1 da kendisine mubah kilmistir.
S&fiT fikhina dair eser yazan muellifler, imam Safit’yi 6rnek alarak kitaplarinin nikah
bahsinde Hz. Peygamber’in haséisine uzunca yer vermislerdir.

Ilk donem hadis eserlerinde hasais isminden ziyade fezéil kelimesine rastlanir.
Mesela Déarimi (0. 255/869) es-Sinen’inde “Hz. Peygamber’e verilen bazi Gstinlikler”
ad altinda bir bab diizenlemis ve burada on hadis nakletmistir. Ibn Hibban (6. 354/965)
Resdlullah’in fiillerini gruplandirirken yirmi Ggtincti boluim olarak “ sadece Peygamber’e
tahsis edilen fiiller” basligint agmustir. “Delailir n-ntibiivve” tiril eserlerde de bu
konuyla ilgili rivayetler yer almaktachr. Nitekim Ebl Nuaym el-Isfahani’nin (G.
430/1038) Deéilir n-Nubuvwe' sinde Resll-i Ekrem’'e verilen UstUnlUklerle diger
peygamberlere verilen Ustunliklerin mukayese edildigi bir bdlim bulunmaktadir.
Beyhaki ise hasdise dair rivayetleri kisaca kaydettikten sonra konunun nikéh bahsine ait
hukumlerini es-Sinenl’ |-Kiibr&' sinda zikrettigini ifade eder. Kadi iyaz (6. 544/1149) da
hasdisle ilgili pek cok konuyu fasillar halinde islemis, eserinin basinda Hz.
Peygamber’in Ustinligiine temas eden ayetlerin tamamint zikretmis, onun ahirete ait
Ustanluklerini anlatan hadisleri ayr1 bir fasilda ele almis, Resll-i Ekrem’in haséisinin ele
alindig1 bolimde ise onun melekler ve cinlerle haber gondermesi, Allah’in melekler

vasitasiyla ona yardim etmesi ve cinlerin onaitaati konularini incelemistir.™

' Buharf, “Cum'a’ 1, 12; Miidim “Cum‘a’ 19, 21.
“ Mudlim, “Imén” 335.

15 Ahatlh, “Haséi sl n-Nebi”, X V1. 279.



Tespit edilebildigi kadariyla haséis kelimesini eserlerinin adinda ilk defa
kullanan mielliflerin basinda Hasai sii' n-Nebi ve Ali Beytihi adli eserin miellifi Sif alimi
Ebu Ca fer Ahmed b. Muhammed el-Kummi (6. 350/961) gelmektedir. Bu tespit ilgili
terimin ilk defa IV. yuzyilda kullanilchgim gostermektedir. Ikinci eser olarak Ebu'r-
Rebi es-Sebti’nin (6. 520/1126) Sifal’ s-Suddr fi A'lami Nubivveti’r-Resl ve Hasaisihi
adl1 eseri zikredilebilir.*®

Bu konuda Ibni'l-Cevzi’nin (6. 597/1201) ed-Durriis-Semin fi Hasiis'n-
Nebiyyi’|-Emin adli bir kitabimn oldugu bilinmektedir. Ibn Dihye el-Kelbi nin (6.
633/1235) Nihayetl’ s-Sl fi Hasais'r-Resll’ G de 6nemli sayilabilecek ilk eserlerdendir.
Ibnir I-Milakkin'in (6. 804/1401) Gayetll’' s-Sl fi Hasdisi’ r-Res{ll adl eseri, sistematigi
acisindan kendisinden sonra yazilan kitaplara ornek teskil etmistir. Bu hususta
Mogultay b. Kili¢’in (6. 762/1361) da Hasaisl' n-Nebi isimli bir kitab: vardir.

Hasaisl’' n-nebi’ ye dair eser yazan bazi muellifler isim olarak “fezéil” kelimesini
tercih etmislerdir. isméili muellif Kadi Nu'man b. Muhammed’in (0. 363/974)
Fezail (i n-Nebiyyi’ I-Muhtar ve Alihi’I-Mustafeyne' I-Ahyar’: ile bu eserin serhi olan
Serhir |-Ahbar i Fezaili’ n-Nebiyyi’|-Muhtar ve Ali’l-Mustafeyne’ [-Ahyar  min€' |-
€ immeti’ |-Athar’1 tiriin ilk érnekleri olmalidir.'’

Tezimizdeki bilgi malzemesi agirlikli olarak SuyGtt nin (6. 911/1505) Hz.
Peygamber’in micizelerine dair rivayetleri bir araya getirdigi el-Hasaisi'|- Kibréa adl
eserinden olusacag igin, burada stz konusu eserden etraflica sdz etmek gerekir. Suy(tr,
bu tiriin en hacimli eseri olan kitabimn adint mukaddimede zikretmedigi gibi kendisinin
yaptigi muhtasarim da belirtmemis, sadece Hz. Peygamber’in mdcizelerini ve
Ozelliklerini (mucizét ve hasais) igerdigini ifade etmistir. Bu sebeple kitap el-Hasais
ve'l-Mu' cizatl’ n-Nebeviyye, el-Hasaisl'|-Kubra, el-Hasiisl' n-Nebeviyyet(r’ |-K(ibra,
Kitabl’'[-Mu'cizat, Kifayeti't-Talibi’l-Lebib fi Haséis’l-Habib gibi isimlerle
amlmustir.*® Eserin girisinde muellif sdyle sdylemektedir:

Bu eserde ilgili konulara dair bitun rivayetleri toplamaya calistim. Eserin mevzi
ve merd(d rivayetlerden uzak/arinmis olmasina da blyik 6nem gosterdim. Sened
itibariyle zayif olan rivayetleri destekleyen ¢esitli rivayet tariklerini de esasli bir
sekilde arastirip tespit ettim. BUtin rivayetleri tasnif ettim. BOylece -Allah’a

hamdolsun- sahasinda en doyurucu bir eser haline geldi. Artik o, elde edilmesi

18 Ahatly, “Hasdisi’n-Nebi”, XV1. 279.
! Bu konuda yazilmis olan eserler icin bkz. Ahatli, “Hasaisiy n-Nebi”, XV1. 279-280.
8 Yavuz, “d-Hasaisil |-Kibrd’, X V1. 276.



istenen bilgiler ve ulasilmasi arzulanan neticeler bakimindan bir feyiz ¢egsmesi
halindedir. Okuyucuya takdim ettigi 6lcu ve bilgiler bakimindan tam manasiyla
rahatlaticidir. Kaynaklar1 saf ve tertemizdir. Okuyucular: igin kafi ve vafidir.
Nadiren duyulan ve dikkatlerden kagan bazi bilgileri de muhtevidir. Clinkii eserde,
uzak olanlar1 yaklastirmis, ayr1 duranlart birlestirmis, dikkatlerden kagan
yakalayip bir araya getirmis, daginik bilgileri aym sahada toplams bulunuyorum.
Boylece inanmis bir toplulugun gontllerine genislik kazandirmis, bozguncu ve
inkarcilart da kizdirmug oluyorum. Mdulhidler, bidatcilar ve inat¢i filozoflar

eserimizi hos karsilamayacaklardir.*®

Eseri on dort bolim halinde incelemek mimkundir. Birinci bdlimde, Hz.
Peygamber’in yaratilistan itibaren peygamber olmasina kadar gegcen belli bash
hadiselere, gecmis ilahi kitaplarda adindan bahsedilmesine ve dogumundan ©Once
Mekke'de vuku bulan olaylara iliskin rivayetlere yer verilir. Ikinci bolimde Hz.
Peygamber’in viicudunda nubuvvetine deldlet eden Ustiin 6zelliklere dair rivayetlerle
niblvvetinden dnce zuhur eden fevkalade olaylara dair haberler nakledilir. Bu arada
annesi, dedesi ve yakin cevresiyle olan iligskilerinde nublvvet Ozelliklerinin
gorildigiine dair inanglar da anlatilir. Ugiincii bolim, niibiivvetten itibaren Medine ye
hicrete kadar vuku buldugu rivayet edilen madcizeler hakkindadir. Burada agacin
yerinden kopup Hz. Peygamber’in yamna gelmesi, Resll-i Ekrem’in yerden su
fiskirtmas, isra ve mi’'racin gerceklesmesi, ayin ikiye ayrilmast mdcizeleriyle, hicret
esnasinda gorulen macizeler anlatilir. Eserin dordinct boliminde, Hz. Peygamber’in
hicretiyle Medine'nin ictimali hayatinda meydana gelen fevkaldde iyilesmeler ve
savaslarda vuku bulan mdcizelere, besinci bolimde Hz. Peygamber’in devlet
baskanlarina yazdigi mektuplarin ilgililere ulastirilmast  sirasinda gergeklesen
macizelerle, c¢esitli kabilelerin musliman olmak igin gonderdikleri heyetlerin ve
musliman olan fertlerin sahit oldugu macizelere dair rivayetlere, ayrica Veda hacci
srasinda misahede edilen fevkalade olaylara yer verilir. Altinci bolim, Hz.
Peygamber’in suyu ve ¢esitli yemekleri cogaltmasina, yedinci bolim de koyun, ceylan
gibi hayvanlarla konusmasina, oluleri diriltip onlara hitap etmesine, hastalar1 iyilestirip
korlerin gozlerini agmasina ve dilsizleri konusturmasina dair rivayetleri ihtiva eder.
Sekizinci bolim, onun cansiz varliklarla ilgili madcizelerini nakleden rivayetlere

ayriimistir. Burada yemegin ve kum tanelerinin tesbih etmesi, hurma kitdgintn

19 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy(iti, el-Hasaisii I-Kiibra, Beyrut 1985, |. 4.



inlemesi, dagin hareket etmesi, asasinin ve parmaklarinin parlamasi, batan giinesi geri
getirmesi vb. olaylar, dokuzuncu bdlimde Hz. Peygamber’in rahmet, hastalik, fitneler,
dinya, cuma, kiyamet gibi kavramlari cisimlere blrinmts olarak gormesiyle Hizir ve
Isa peygamberle bulusmasi anlatilir. Onuncu bolimde Resil-i Ekrem’in ashabinin
melekleri ve cinleri gorup onlarla konustugunu nakleden rivayetlere yer verilir. Eserin
on birinci boliminde Hz. Peygamber’in gelecekte vuku bulacagint bildirdigi olaylarin
aynen gerceklestigini anlatan rivayetler kaydedilir. Burada, fethedilen Ulkelerin
isimleriyle ashaptan kimlerin nerede Olecegi, hangi mezheplerin ortaya cikacagy,
kiyamet alametleri, Gmmetin basina ne gibi olaylarin gelecegi vb. hususlar konu
edilmistir. On ikinci bolim, Resll-i Ekrem’in kabule mazhar olmus dualart ve onun
zamaninda ashap tarafindan gorulen riyalarla ilgilidir. On Gglnct bélimde gecmis
peygamberlerin faziletleriyle Resllullah’in faziletlerinin  mukayesesi yapilir; her
peygambere verilen micizenin bir benzerinin son peygambere de verildigi anlatilir.
Burada onun nibiivvetinin hilkatin baslangicinda ortaya gikmasi, getirdigi ilaht kitabin
tahrife ugramadan kiyamete kadar devam etmesi, nubivvetinin evrensel bir nitelik
tasimasi, kendisine ve Ummetine hem dunyada hem de ahirette cesitli ayricaliklar
taninmasi gibi konulara temas edilir. Eserin son bolimi Hz. Peygamber’in vefatiyla
ilgili mGcizelere dairdir.

Biytk cogunlugu rivayetlerden olusan eserde bazen kisa aciklamalara da yer
verilmis, nakillerde Eb0 Nuaym el-isfahani (6. 430/1038) ile ibn Asikirin (6.
571/1176) eserleri 6nemli birer kaynak teskil etmistir. Bunlarin yan sira Kitdb-i
Stte'den de faydalamlmustir. Ayrica Ibn Ebi Seybe' nin (6. 235/849) el-Musannef,
Ziibeyr b. Bekkar'in (6. 256/870) Ahbaru Medine, Ebl I-Kasim Ibn Abdiilhakem'in (6.
257/871) FutGhu M:sr, ibn Ebird-Diny& min (6. 281/894) Kitab('I-Kubdr, ibn Ebi
Davad un (6. 316/929) Kitabl’'l-Mesahif, Hakim et-Tirmizi'nin (6. 320/932) Tarifu
Nisablr ve Nevadir'l-Usil, Ibn Hibban'in Kitabl’s-Sahabe, Ebi’l-Ferec el-
Isfahani” nin (6. 356/967) el-Egant, ibn Hacer el-Askalan® nin Fethi’'|-Bari adli eserleri
baslica kaynaklarim olusturmustur. Yer yer yapilan agiklamalar icin de Bakillani (0.
255/869), Zemahseri (6. 538/1144), Taceddin es-Subki (6. 771/1370) gibi aimlerin
eserlerine atiflarda bulunulmustur.

Suyti’ nin bu eserinde sahih hadislerin yaminda pek ¢ok zayif ve mevzu rivayet
de bulunmaktadir. MUellifin eserin girisinde zayif ve mevzu rivayetlerin ayiklandigin
belirtmesine ragmen el-Leali’I-Masn(' a adl1 eserinde bizzat kendisinin mevzu oldugunu

Oyledigi rivayetlerle ilk donem muhaddislerinin zayif veya mevzu kabul ettigi
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rivayetlere yer vermesi calib-i dikkattir. Eserde, Hz. Peygamber’in ana rahmine distugu
gece Mekke' deki bitin hayvanlarin dile gelip nibUvvetini haber verdigi, slinnetli olarak
dogdugu, ilk Once ndr-1 Muhammedi’'nin yaratildigi ve bunun alninda parladigy,
golgesinin bulunmadigi, terinin gul koktugu, idrarinin hastalara sifa verdigi, diskisin
topragin daima Orttgl, agaclarin niblvvetini ifade ettigi, olUleri dirilttigi, elinin ve
asasinin nur  sactigi, Olulerle konustugu, gecmis peygamberlere verilen bitin
mdcizelerin kendisine de verildigi, savaslarda zafer kazanmak icin kendi adinin
anilmasint telkin ettigi, k&inatin onun hirmetine yaratildigi, gokten inen bir levha
Uzerinde bitin peygamberlerle birlikte onun da resminin bulundugu ve bu levhanin
Bizanslilar’ ca saklandigi, Hizir ve Isa peygamberlerle bulustugu, dinyamn bir tencere
seklinde olup giinesin onu alt taraftan 1sittigi, batan giinesi battigi anda geri getirdigi,
melekdt aleminde ve Hindistan' in bazi yorelerindeki giller Uizerinde Hulefé-i Résidin’in
adlarimin yazildhgr gibi pek ¢ok mevzu rivayet nakledilmistir. Bunlardan Resil-i
Ekrem'in sahsiyla ilgili olanlar Kur'an'in tasvir ettigi “beser resul”® kavramina
aykiridir. Ayrica eserde yer verilen rivayetlerin bir kismi Kur’an’in niizul sirasina, tarihi
gerceklere ve kevni hakikatlere aykiri bilgiler ihtiva etmektedir. Hiristiyanlarin Hz.
Isa'yr tanrilastirmasina benzer bir yaklasimla Hz. Peygamber’in  niiblvvetini
kanitlamaya ¢aligmanin isabetli olmadigi agiktir. Bunun yaninda, “Sizden biriniz beni
esinden ve cocuklarindan daha fazla sevmedikce iman etmis olmaz” hadisini, Resll-i
Ekrem’in istemesi halinde ashabin eslerini bosayip ona nikéhlamalari gerektigi seklinde
yorumlamasi 6rneginde oldugu gibi eserde nublvvet makamina yakismayan telakkilere

de yer verilmistir.*

1.4.2. Dlail Kavram

“Bilinmeyen seyin Ogrenilmesini saglayan bilgi, kilavuz’ anlamindaki delilin
cogulu olan delail ile “peygamberlik” anlamindaki nibivvet kelimesinden olusan
“deléili’ n-nibivve’, terim olarak bir peygamberin  bizzat godterdigi veya
peygamberligine alamet olmak Uzere kendisi disinda meydana gelen tabiatlisti olaylar:
konu edinen, peygamberin getirdigi ilkeleri ilmi tahlillere tabi tutarak bunlarin ilahi
kaynakl1 oldugunu, dolayisiyla o peygamberin de hak peygamber oldugunu ispatlamay:
amaclayan eserleri ifade eder. Peygamberlerin gerceklestirdigi tabiatlistii olaylar,

2 Bkz. 17.ira 93-94; 18.Kehf 110.
2 yavuz, “d-Hasaisi'|-K tbrd”, X V1. 276.
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benzerlerini meydana getirme acisindan muhataplarim éciz biraktiklar: icin mdcize,
nibivveti kanitladiklar: igin de delil-deléil diye adlandirilir. Peygamber olacak kisinin
dogumu sirasinda veya nublvvetle gorevlendirilmesi esnasinda meydana gelen
harikulade olaylar nubivvetin delillerinden sayilmakla birlikte micize olarak
isimlendirilmez. Eb0 Héatim er-Razi" ye (0. 322/933-34) gore bu iki ture giren olaylarin
tamamina “isaretler ve aldmetler” anlaminda a'lam denilir. Bunlara ayrica “deliller”
manasinda olmak (izere ayat ve sevahid adi da verilir.??> Ebi’'l-Hasan el-Es’ar? (6.
324/935) ise a'lam terimini micize ile birlikte ve daha genis bir anlamda kullamr.?®
Islam alimleri, mutlak olarak niiblivvet miessesesini ve 6zellikle Hz. Peygamber’in
ndbivvetini ispatlamak amaciyla yazdiklari bu tir eserlere “A’lami’ n-nibivve’
yaninda “Delaili’ n-ntibivve” adim vermek suretiyle hem bizzat peygamberlerce
gogerilen micizeleri, hem de kendileri disinda meydana gelen harikulade olaylar1 delail
kapsamina almiglardir. NUbivvetin ispat edilmesi amaciyla yazilan eserler bu iki isim
disinda isbatl’ n-nublvve, isbatl' r-risale, tesbitil delaili’ n-nibivwe, hucecl’ n-nibivve,
ayatl’ n-nibivwe,  sevahidi’ n-niblvwwe, alamatl’ n-nibivwe,  mearicl’ n-niblvve,
emaratii n-niibiive ve el-hasaisii’ n-nebeviyye gibi adlarla amlmistir.*

Hz. Peygamber’in nibiivvetle gorevlendiriilmesinden sonra vahye inanmayan
cesitli zumrelerin ortaya ¢iktigi, bunlarin arasinda yer alan bazi sairlerin siirlerinde
peygamberlik miessesesini  tenkit  ettikleri  bilinmektedir. Islamiyet’in  Arap
yarimadasini asarak hizla yayilmasinin ardindan Mecusilik ve Maniheizm gibi eski
dinlere, materyalizme veya sadece Tanri’min varhigim kabul edip vahyi inkér eden
felseft akimlara, ayrica Islam dinine mensup oldugu iddiasinda bulunan asir1 firkalara
bagli degisik zimreler bu tenkitlere fikri boyutlar ekleyerek bunlari devam ettirmis,
nihayet niblvvet miessesesi aleyhinde yazilan eserlerle konu Islam dini igin
onemsenecek bir problem haline gelmistir. Ilk olarak hicri I1. yiizyilin ikinci yarisinda
baslayip Il1. ve 1V. yuzyillarda etkisini surdurdigl kabul edilen zindiklik ve ilhad
hareketleri cercevesinde ibnir I-Mukaffa, Abdulkerim b. Ebir'l-Avca, Bessér b. Buird,
Eb( Isa el-Verrak, ibni'r-Ravendi, Eb( Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi gibi
Kisilerin nublvveti felseft agidan elestirenlerin basinda geldigi zikredilir. islam alimleri,
s0z konusu Kisilerce ileri stiriilen iddialara ve yazilan eserlere erken devirlerden itibaren

hem umumi kel@m kitaplar: icinde, hem de degisik adlarla miustakil eserlerde cevaplar

22 EpQ Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi, A‘lamir’ n-Nibivve, Tahran 1977, s. 193,

2 Ebir |-Hasan € -Es’arf, Makal atir' |-/l amiyyin ve 7htil afir 1-Musal lin, nsr. H. Ritter, Wiesbaden
1382/1963, s. 438.

24 yusuf Sevki Yavuz, “Delailir n-Niibiivwe’, DIA, istanbul 1994, IX. 115.
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vermislerdir. Bunun sonucu olarak genellikle delalili’ n-nibivwe veya a’lami’n-
niibiive diye bilinen telif tirti tesekkiil etmistir.?®

Tespit edilebildigi kadariyla deléili’ n-niublvve konusuna ilk olarak yer veren
Ibn Ishak (6. 151/768) olmustur. ilk mustakil eserleri ise /sbatii I-/im Cale n-Nubiivwe
ve [sbatu'r-Rusill adlartyla Mutezile'den Diréar b. Amr (6. 200/815[7]) yazmis, onu €l-
Hucce ve'r-Rusil adli eseriyle EbG Bekir el-Esamm (6. 200/816) takip etmistir.
Cahiz'in (6. 255/869) Hucecl' n-Nubuwe adli eseri ile Kadi Abdulcebbar’in (6.
415/1025) Tesbitt Deléili’n-Nubiwe'si Mutezile dlimlerine ait olan ve ginimuze
intikal eden baslica delaili’ n-niiblivve eserleridir. Islam filozoflarindan Kind? nin (6.
252/866) Risdle fi Tesbiti’'r-Rusil, Ibn Sin&mn (6. 428/1037) Risile fi /sbati’n-
Nubuwat adlariyla birer risale yazdiklar1 da bilinmektedir.

Dav(d ez-Zahiri" nin (6. 270/884) A'lamii' n-Nebi’si, Eb( David es-Sicistani’ nin
(6. 275/889) Delailir n-Nubiivwe'si, Ebi’l-Ferec ibnir'|-Cevzi’nin (6. 597/1201) ed-
Durrir s-Semiin fi Hasais’n-Nebiyyi’ I-Emin’i, Abdulkahir el-Bagdadi’ nin (6. 429/1037-
38) Delaili’ n-Nublivve'si bu konuda yazilan eserler arasindadir. Sit a@imleri, imamet
fikrini temellendirme gayesiyle de olsa niblvveti ispatlamak igin g¢esitli eserler
yazmuslardir. Seyh Sad(k diye de bilinen Ibn Babeveyh el-Kummf nin (6. 381/991)
Camiu Huceci’ I-Enbiya’s;, Nevbaht? nin (6. 310/922) l-/hticac li-Nibiivweti’ n-Nebi’ si
bu turdeki eserlerden bazilaridir.

Delaili’ n-nibtivve tiriindeki eserleri, muhtevalarina ve peygamberligi ispat edis
metotlarina gore iki ana gruba aywrmak mumkidnddr: Birinci grupta sadece nakle
dayanarak niblvveti micizeler ve diger harikulade olaylarla ispatlamaya calisan eserler
yer alir. Daha ¢ok Selefiyye'ye bagli hadisciler tarafindan kaleme alinan bu grubun en
meshur eserleri Eb( Nuaym el-isfahani ile Beyhaki’ nin Delail i n-Nubivve adin tastyan
kitaplaridir. Bu tir eserlerde nubivvet ve 6zellikle Hz. Muhammed'in nibivveti,
Kuran'in yamt sira daha ziyade cesitli rivayetlerle nakledilen harikulade olaylara
dayanilarak ispat edilmeye calisilmis, buna karsilik mdcize vb. olaylarin niblvvete delil
olus keyfiyeti tzerinde hemen hemen hi¢ durulmamstir. Hz. Muhammed' in fesahat ve
belagat mlcizesi niteligindeki Kur’an'1 getirmesi, onun cansiz varliklarla konusmasi, az
miktardaki yiyecek ve igecegi cogaltmasi, hastalari iyilestirmesi, gecmis milletlerle
ilgili olarak Ehl-i kitap arasinda tartisma konusu olan meselelere ayrintili agiklamalar
getirmesi, gelecege dair verdigi haberlerin gerceklesmesi, gecmis ilahi kitaplarda

% Yavuz, “Ddaili’ n-Nubiivve’, 1X. 115.
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peygamberliginin mijdelenmesi gibi hususlar bu eserlerin baslica konularim teskil eder.

Ikinci grupta Peygamberlik miessesesini  akli temellere dayandirarak
ispatlamaya calisan eserler yer alir. Bu tir eserler bir taraftan mdcizeye akli bir temel
bulmaya calisirken diger taraftan vahiy disindaki akil ve duyular gibi bilgi
kaynaklarinin bitin varlik ve olaylar: kusatacak bir mikemmellikten yoksun oldugunu,
bu sebeple de zihinlerde dogan ve hayatta karsilasilan problemlerin ¢ozilebilmesi icin
evrensel bir kaynaga ihtiyag duyuldugunu ispata ¢alismislardir. S8z konusu eserlerde
peygamberlerin getirdigi Ogretilerin evrenin yaratilis ve isleyisini mantiki ve tutarl
yorumlara kavusturdugu vurgulanmis, bu 6gretilerin icerdigi ilkelerin gerek fert gerekse
toplumun her turlG ihtiyacina cevap verecek nitelikte oldugu kanitlanmaya ¢alisilmistir.
Cahiz'in (6. 255/869) Hucecl’ n-Nubivve'si, Bakillani’ nin (6. 403/1013) el-Beyan’'1 bu
gruba dahil olan eserlerin bazi Orneklerini olusturur. Dogrudan dogruya deléili’ n-
niblvve konusuna ayrilan eserlerin disinda besaird’ n-niblvveye dair eserlerle
Hiristiyanlik ve Yahudilige kars: yazilan reddiyeler de bu tir iginde degerlendirilebilir.
Kurtub?" nin (6. 671/1273) el-I'1am adl1 eseri bu konuya érnek teskil etmektedir.?®

Tez calismamizdaki bilgi malzemesi EbU Bekir el-Beyhaki nin (6. 458/1066)
Hz. Peygamber'in nubuvvetini mdcizeleriyle ispat etmeyi amaglayan Deaili'n-
Nubiwvwe ve Suydti' nin (6. 911/1505) el-Hasaisi'l- Kibra adli eserlerinden olusacagi
icin, burada sbz konusu eserden etraflica siz etmek gerekir. Bablar seklinde diizenlenen
eseri bir giris ve on bir bolim halinde ele aimak mumkundur. Giris kisminda gecmis
peygamberlerin niblvvetiyle Hz. Muhammed' in nibivvetinin ancak mdcizelerle ispat
edilebilecegi belirtildikten sonra Hz. Peygambere ait en biyuk mdcizenin Kur’an
olduguna ve Kur’an’in tasichg: ¢esitli i’ caz yonleriyle diger mdcizelerden daha kuvvetli
bir delil teskil ettigine isaret edilir. Haberin kisimlari, haber-i vahidin delil olusu,
hadislerin nevileri ve hadis usultine dair ¢esitli konular hakkinda verilen kisa bilgilerle
giris kismi tamamlanir.

Birinci bolimde Hz. Peygamber’in soyu, isimleri, dogumu, ¢ocukluk donemi ve
bu sirada meydana gelen harikulade olaylarla ilgili rivayetler nakledilir. Tkinci bolim
Hz. Peygamber’in bedeni ve ahlaki Ozellikleriyle gegmis ilahi kitaplardaki vasiflarina
iliskin bilgileri ihtiva eder. Uciincii bolim Hz. Peygamber’in dogumundan niibiivvetle
gorevlendirilmesine kadar gegen hayati boyunca zuhur eden niblvvet aldmetlerine
ayrilmistir.  DOrdinct bolimde Hz. Muhammed'in nibtvvetle goéreviendirilmesi,

% v avuz, “Ddail i’ n-Nubiivve’, 1X. 115.
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vahyin baglamasi, Muslimanlig: ilk kabul edenler, misriklerin mislimanlara yaptigi
eziyetler, Habesistan’a hicret, mi’rac olayi, Akabe biatlari, Mescid-i Nebevi nin ingasi,
kiblenin Kébe yonune cgevrilmesi ve bu hadiselerde ortaya ¢ikan mdcizeler nakledilir.
Besinci bolim Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyelerde misahede edilen mdcizelerini,
altinci bolum ilk bes bolimde belirtilenlerin disinda kalan birgok mcizesini kapsar.
Y edinci bélimde Hz. Peygamber’in yaptig1 dualarin kabul edilmesi, sekizinci bolimde
bazi Yahudi a@imlerinin, Hz. Peygamber’e sorduklar1 sorulara aldiklar1 tatmin edici
cevaplardan sonra misliiman olmalari, dokuzuncu bdlimde Hz. Peygamber’in gayba
dair verdigi haberlerin gerceklesmesi ve bunlarin niblvvetine delil olusu Uzerinde
durulur. Onuncu bolimde Hz. Muhammed' in peygamber olacagina dair riyalar, vahyin
gelisinin Hz. Peygamber Uzerinde misahede edilen etkileri ve bunlarin nibuvvetine
delil olusu anlatilir. On birinci bolimde Hz. Peygamber’in hastalanmasi ve vefati
sirasinda meydana gelen harikulade olaylar nakledilir.

Beyhaki’ nin Deléilir n-Nubiwwe'si, muhteva ve plan bakimindan biyik capta
Eb(d Nuaym el-Isfahan’ nin (6. 430/1038) aym ach tasiyan eserine benzer. Kitapta
hadisler tahric edilerek daha c¢ok sahih hadislere yer verilmis, niblvvetin delili
mahiyetindeki harikulade olaylar: ihtiva eden rivayetlerin zayif veya mevzu olanlarina
isaret edilmis, ayrica gunumize kadar ulasmayan bazi kaynaklarda mevcut bilgiler
nakledilmistir. Kaynaklar1 arasinda Kiitib-i Stte’den baska Hakim en-Nisablri nin (0.
405/1014) d-Mustedrek'i, Vakidi nin (6. 207/823) Megaz’ si, Ibn Ishak’n (6. 151/768)
es-Sre's yer alir. Delaili’ n-Nubivve, adimlerin takdir ederek basvurdugu 6nemli bir
kaynak olmustur. Ozellikle ibn Kesir'in (6. 774/1373) el-Bidaye'si ile Suylti nin el-
Haséis' inde ondan bolca nakiller yapilmasi bu hususu teyit edici mahiyettedir.?’

1.4.3. M (icize Kavram

Mdcize, sozlikte “bir seye guc yetirememek; 6ne gegcmek, baskalarini aciz
birakmak; engel olmak, hizim kesmek” gibi anlamlara gelen “acz” kokinden tlremis
bir kelimedir.® Kuran'da micize ve i'caz terimleri gegmemekle birlikte
peygamberlerin niblvvetlerini kanitlamak icin micizeye yakin anlamda kullanilan ayet,
beyyine, burhan, sultan, hak, furkan gibi kelimeler Kur’an’da yer almaktadir. Mdcize

2 Y avuz, “Delailir n-Nibive’, 1X. 117-118.
%8 Ep( Mansir Muhammed b. Ahmed d-Ezherf, Tehzibir'|-Luga, thk. Riyaz Zeki Kasim Beyrut 2001, I11.
2337; ibn Manz(r, Lisani’|-* Arab, VI. 93-94.
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teriminin Islam literattriine girmesi hicri 3. asrin sonlan ile 4. asrn baslarinda
gerceklesmistir.?®

Allah ile insanlar arasinda aract konumunda bulunan peygamberler, Allah'in
elcisi olduklarini, insanlarin idraklerinin ulasamadig: bir takim seyleri bildiklerini veya
gordiklerini iddia etmisler, Allah adina hikiimler vazetmislerdir.*® Bu hikimleri vaz
eden bu sahislarin peygamberlik iddialarinin ve vahiylerinin dogru olup olmadiginin
tespiti hususunda Allah micizeler yarcimiyla elcilerini desteklemistir. iste bu yiizden
mUcizenin ne oldugu ve hangi 6zelliklere sahip oldugunun bilinmesi gerekir. Yoksa
hakiki peygamberi yalancidan ayirmak mimkan olmayacaktir.

Mdcize, kelam literatiiriine gore peygamberlik iddia eden kisinin elinde meydan
okudugu esnada iddiaya uygun olarak baskalarinin yapamadiklar: olagantistii bir seyin
ortaya ¢citkmasidir. Buna gore mdcize peygamberlere mahsustur. Nebi-rasul olmayan bir
insamn mdcize gostermesi sz konusu degildir. Clnkl olaganisti bir seyin ortaya
¢ikmasi hali Allah’in dilemesi ile zuhur eder. Yani mdcizenin yaraticist Allah'tir. Bu
sebepten dolay: tarifte Ozellikle “ortaya cikarmasi” degil, “ortaya cikmasi” tabiri
kullanilmustir.* Nitekim Kur’an Allah’'in izni olmadan ve O'nun yardimi gelmeden
peygamberlerin mdcize gosteremeyecegi hususunda gayet kesindir: “Hichir elci
Allah'in izni olmadan miicize gosteremez.” %

Kéainat ve tabiat kanunlarin yaratan, kéinat Gzerinde her tirli tasarruf yetkisine
sahip olan Allah, kéinatin bitin bu muazzam islevini bir anda ters yiz edebilecek
kudrete ve bilgiye sahiptir. Allah’in dilemesiyle micizeler tabiatin normal akisin alt st
edebilmektedir. Mesela Hz. ibrahim atese atildiginda atesin yakmamas® veya Hz.
Musa' nin asasinin yilana déniismesi®* gibi. Ciinkii 3.Al-i imran siiresinde buyruldugu
lizere “Kainattaki her sey kendini Allah’ in iradesine teslim etmistir.”*

Y ukarida gecgen ayetlerin yam sira Kur’an’da gecen muhtelif ayetlerde tabiatin
muazzam Olclde yaratildiging, degismez bir dizenin varhigina (sinnetullah) dikkat

cekilmis ve bu degismez dizenin Allah’in en biyik mdcizesi oldugu defalarca

2 Bkz. Halil ibrahim Bulut, Kur’ an ls:ginda Miicize ve Peygamber, istanbul 2002, s. 21-24.

%0 Bulut, Miicize ve Peygamber, s. 81.

31 Adil Bebek, “Kelam Literatiri Isiginda M(cize ve Hz. Muhammed'’ e Nisbet Edilen Hissi M(cizelerin
Degerlendirilmesi”, Marmara Universitesi /lahiyat Fakiiltes Dergis, sayi: 18 (2000), s. 123.

%2 40.MUmin 78.

% 21.Enbiya 69; 29.Ankeb(it 24.

% Asa mlcizes icin bkz. 7.Araf 107, 117-118; 20.Taha 19-21, 65-69; 26.Suard 32, 45; 27.Neml 10;
28.Kasas 31.

% 3.Al-i imran 83,
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vurgulanmustir.® Nitekim 35.Fatir 43-44. ayetlerde “Allah’in kanununda zaman ve
zemine gore herhangi bir degisiklik vuku bulduguna sahit olamazsin; Allah’in
kanununda adamina gore muamele gibi bir keyfilik de gdremezsin.” buyurulmaktadir.
Surast bir gergektir ki; tabiatin bu muazzam yapisinin basli basina bir mdcize oldugunu
goremeyen insanlar daha ziyade Allah’'in mdcizelerini gormek icin tabii slrecin
kesintiye ugrachg: durumlara olagantstulik atfedip micize demislerdir. Boylece Allah
tabiatin bu muazzam isleyisinden ikna olmayan toplumlari sel, firtina, deprem, yagis
almayan yerlere asir1 yagmur gibi felaketlerle alametlerini gostermistir.®” Adina helak
macizeleri dedigimiz bu mdcize g¢esidiyle Kur’an “Onlar su diyarlarda dolasip da
kendilerinden ©nceki kavimlerin akibetinin nasil olduguna bakip da ibret almazlar
mi?"3® seklinde uyarilarda bulunmustur. Yine Mekkeliler Hz. Peygamber’den sik sik
felaket getirecek isaretler istedikleri zaman Allah bdyle bir seyi beklememelerini
tembihlemistir. Ciinkii bu felaketler geldigi zaman insana hic miihlet verilmeyecektir.*

MUcizede aranilan diger bir 6zellige gore iddia sahibinin meydan okudugu
esnada harikulade olayin gerceklesmesi gerekmektedir. Y oksa peygamber olan sahsin
toplumun huzurunda iddiasina uygun olarak olaganisti fiili gbsteremezse gbzden
dusecek ve artik onun sozine itibar edilmeyecektir. Hz. Musa 6rneginde, Firavun ve
halkin huzurunda gerceklesen olay meydan okundugu esnada gergeklesmis
muhataplarini acziyete diistirmiistir.*

Tarih boyunca peygamberlik iddiasinda bulunan kisilerden hissi mdcize istekleri
peygamberlere muhalif kisilerden gelmistir.** Oncelikle peygamberler iddialarinin
dogruluklarini kanitlamak icin manevi micizelerde (akli) bulunmuslardir. Her ne kadar
aklt mdcizelerle kendilerini kanitlamaya calismis olsalar da inkér eden gruplar elle
tutulur gozle gordlir somut birtakim mdcize taleplerinde bulunmuslardir. Kelam
alimleri mdcizeleri idrak edilmesi agisindan hissi, haberi ve akli olmak Gzere l¢ grupta

ele alinmustir.

% 36.Y asin 38-40; 67.Miilk 3-4.

3" Fazlur Rahman, Ana Konularzyla Kur'an, Ankara 2003, s. 118-119. Ayrica bkz. Bulut, Micize ve
Peygamber, s. 67-68.

% 35, Fatir 44.

¥ 6.En’am 8; 21.Enbiya 40; 32.Secde 29.

%0 20.T8ha 67-69.

“ Mevlana Sibli, Asr-: Saadet, cev. Omer Riza Dogrul, istanbul 1978, I1. 332-333.
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1.4.3.1. Hissi M Ucizeler

Hissi mucizeler; insanlarin duyularina hitap eden harikulade olaylardir. Bunlara
tabiatlailgileri sebebiyle “kevni mdcizeler” de denir. Kur’an’da belirtildigine gore hissi
mdcizeler gecmis peygamberlerin elinde ortaya cikmistir. Tehaddi (meydan okuma)
Ozelligini  bunyesinde barindiran bu mdcizeler tabiat kanunlarim altist ederek
olaganiistilliikleriyle dikkatleri tizerine cekmistir.* Hz. Salih’in devesi, Hz. Musa nin
asasinin yilana dontismesi ve elinin pariltil: bir 151k vermesi, Hz. isa’'nin kus sekline
soktugu camuru canlandirmasi, Oluleri diriltmesi, anadan dogma korleri ve alaca
hastaligina tutulanlar: iyilestirmesi gibi.** Bunlar tabiat kanunlarim asan ve Allah’'in
mudahalesini gosteren ilahi fiiller olup iradelerini kullananlarin iman etmesini saglar.
Hissi mdcizeler peygamberlerin yasadigi zaman ve mekanla sinirlidir. Sonraki nesillerin
onlar1 tasdik etmesi haberin bilgi kaynag: olmasiyla gerceklesir.**

Hz. Peygamber'e gelince, Mekkeliler ve Yahudilerin Hz. Peygamber’den
ozellikle istedikleri, 6nceki peygamberlerden istendigi gibi hissi mdcizelerdir. Mesela,
17.1srd 90-93. ayetlerde soyle buyurulmaktadir: “Andolsun ki biz bu Kur’an'da
insanlara gergekleri her turli Ornekle tekrar tekrar anlattik. Hal boyleyken Mekke
halkinin musrik cogunlugu yine de kafirlikte/nankorlukte direnip sGyle dedi: “Ey
Muhammed! Sana asla inanmayacagiz. SOylediklerine inanmamiz igin bize topraktan
gozeler/pinarlar figkirtmalisin.  Yahut [sana inanmamiz igin] hurma agaglari ve
asmalarla dolu bahcelere sahip olmalisin ve o bahcgelerin icinden dereler akitmalisin.
Yahut [“Rabbim dilerse yapar.” diye] iddia ettigin gibi gokytzini paramparca edip
basimiza yikmalisin. Yahut Allah’t ve melekleri karsimiza ¢ikarmalisin. Yahut altinla
bezenmis bir kdskin olmali veyahut gokyuziine ¢ikmalisin. [Ha, bu arada sunu da
belirtelim ki] oradan donusinde bize agip okuyabilecegimiz bir kitap/yazili metin
getirmedikge gokyuzine ¢iktigina da asla inanmayiz.” [Ey Peygamber!] De ki onlara
“Fesubhéanallah! Siz benden neler istiyorsunuz? Ben [olaganUsti glclere sahip bir
varlik degil, diger bitin peygamberler gibi 6limlu ve guct sinirli] bir insan, Allah’in

ayetlerini tebligle miikellef bir peygamberim.”*

“2 Bulut, Miicize ve Peygamber, s. 43-53.

43 11.H0d 64-68; 91.Sems 11-15; 7.A’raf 107-108, 117-122; 20.Taha 19-22, 67-70; 3.Al-i imran 49;
5.Méide 110.

“4 Halil ibrahim Bulut, “M{cize’, DIA, istanbul 2005, XX X. 350-351.

> Ayrica micize isteklerini belirten benzer ayetler icin bkz. 6.En ‘am 8-9, 37, 109, 124, 158; 7.A ‘raf
106; 11.H0d 12, 53, 13.Ra‘d 7, 27, 31; 14.ibrahim 10; 15.Hicr 7; 20.T4ha 133; 21.Enbiya 5; 25.Furkan
7-8, 21; 26.Su ‘&ra 154; 28.Kasas 48; 29.Ankeb(t 24,50; 41.Fussilet 14; 43.Zuhruf 53; 74.Mlddessir 52.
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Onceki peygamberlerin  hemen hepsi duyulara hitap eden mdcizelerle
desteklenirken misgriklerin onca israrlarina ragmen Hz. Peygamber’e hissi bir mdcize
verilmedigi hususu Kur'an'da bildirilmistir.*® Kimi zaman hissi mcize talepleri
karsisinda bunalmis olan Hz. Peygamber’e*’ soyle denilmistir: “[Ey Peygamber!] De ki
onlara: ‘Mdcize gondermek Allah'in elindedir.’ O ké&firler, istedikleri tirden mdcize
gelse bile yine inanmazlar; bunu fark etmiyor musunuz? Biz onlarin kalplerini ve kalp
gozlerini [kéfirlikte direnmeyi tercih ettiklerinden dolayi] hakikate karsi koreltiriz;
azginlik ve taskinliklarimin girdabinda, kiftr ve isyan bataginda debelenip durmalar:
icin kendi héllerine terk ederiz. Sonugta onlar Kur’ an’a en basindan iman etmedikleri
gibi, istedikleri mdcizeyi gordikten sonra da iman etmezler. [Ey Peygamber!] O
musriklere [keyfi istekleri dogrultusunda] melekler indirsek, oliler de dirilip onlarla
konussa, dahasi [senin gercek peygamber, Kur’an'in da Allah’in kelami olduguna delil
teskil edecek] tim macizeleri gozlerinin 6nine sersek, Allah dilemedikce onlar yine de
imana gelmezler. Lakin onlarin hichiri bu gercegin idrakinde degildir.”*®

Islam alimleri Hz. Muhammed' e verilen en bllyik mdcizenin Kur’'an-1 Kerim
oldugu hususunda fikir birligi icindedir, ancak Kur’an kesin tavrinm bildirdigi halde Hz.
Peygamber’e birtakim hissi mdcizelerin verildigini de kabul ederler. Ne var ki
Kuranda yoruma agik birkag tanesi disinda Rasulullah'a nispet edilen hissi
madcizelerin higbiri tevatir yoluyla sabit olmamustir. Nitekim Hz. Peygamber’'den bu
konuda sOyle bir rivayet nakledilmistir: “Her peygamber’e kitleleri etkileyip iman
etmelerine vesile olan mdcizeler verilmistir. Bana verilen ayet (mQcize) ise Allah’'in
gonderdigi vahiyden ibarettir.”*® Buna ragmen islam alimleri ozellikle Hz
Peygamber’in gogsinin yarilip kalbinin yikanmas, isra ve mira¢ hadisesi, ingikaku’l-
kamer meselesi, meleklerin Bedir savasinda tecessim edip musrikleri oldirmek
suretiyle Maslimanlara yardim etmeleri gibi konularda ihtilaflar olusturmus ve bu
ihtilaflar Hz. Peygamber’de hissi mdcize var mi, yok mu tartigmalarina sebebiyet
vermistir. Peki, Hz. Peygamber’e akli micizenin yaninda hissi mdcizeler de verilmis
midir?

Siyer ve hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e atfedilen bircok hissi micize
rivayeti mevcuttur. Daha 6nce de bahsedildigi gibi Hz. Peygamber’e atfedilen Ay’'in

46 Konuylailgili baska ayetler igin bkz: 6.En’am 50; 7.A ‘raf 188; 13.Ra d 7,27; 17.i5ra 93, 29.Ankebiit
50.

" 6.En *&m 35; 35.Fatir 25.

“8 6.En’am 109-111.

49 Buharf, “Fedail 0’ I- Kur'an”, 1, “ I‘tisam”, 1; Mdim, “ iman”, 239.



19

ikiye yarilmasi, agacin yurlyup gelmesi, gégsiinun yarilmasi, agag kitugunin inlemesi,
kizartilmis koyun etinin zehirli oldugunu haber vermesi gibi rivayetler hissi mdcizeler
olup Hasais ve deléil kitaplarinda etraflica ele alinmigtir. Ancak bu rivayetlerin hidayet
mcizesinden ziyade Islam’1 benimsemis kimseler icin itminan verici nitelik tasidigin
sdylemek daha isabetli gortlmektedir. Hz. Peygamber’e nispet edilen hissi macizeler
ikinci bolumde ayr1 basliklar altinda ele alinacaktir.

1.4.3.2. Haberi M (cizeler

Peygamberlerin Allah'tan gelen vahye dayanarak verdikleri gayb haberleridir.
Isyankar toplumlarin baslarina gelecegini onceden bildirdikleri felaketlerin aynen vuku
bulmasi, Hz. isamn muhataplarinin evlerinde ne yiyip ne biriktirdiklerini haber
vermesi,*® Hz. Peygamber’in Bizanslilar'in iranlilar’1 savasta maglup edecegini,> islam

dininin doguda ve batida yayilacagin bildirmesi®® bu tiir miicizelerdendir.
1.4.3.3. AklT M Ucizeler

“Manevi micize” veya “bilgi mlcizesi” diye anilan akli mdcizeler insanlarin
akil yuritme gicune hitap eden ve onlari rasyonel kanitlarla bas basa birakan
gerceklerden olusur. Bunlar disiinmekle algilanabilen hususlar olup hissi mdcizelerde
gorulecegi gibi belirli bir zaman ve mekanla sinirli degildir. Peygamberlerin guvenilir,
guzel ahldk sahibi, dogru sbzll, merhametli olmalari, iyiligi emredip kotllikten
sakindirmalari, ilahi mesaji bizzat uygulayip insanlara Ornek teskil etmeleri,
Ogretilerinin erdemli bir toplum igin vazgecilmez ilkeler konumunda bulunmasi, teblig
ettikleri vahiy Grini metnin lafiz ve muhteva bakimindan erisilmez bir UGsttnlik
tasimasi gibi hususlar bu tiiriin kapsamina girer.

Bazi yazarlara goOre basiretleri agik insanlar peygamberleri seslerinden,
yuzlerinden, yasam sekillerinden anlarlar. Mesela Harun ile Yusa Hz. Musadan
peygamberligini ispat icin higbir zaman mdcize istememislerdir. Yine Hz. Hatice' nin ve
Ebu Bekir'in Islam’: kabul etmesi ve hisst micize talebi etmeksizin ilk inananlarin

%0 3 Al-i imran 49.

51 30.R0M 1-4.

52 Buhari, “Menakib” 25.

53 Bulut, “Mcize’, XXX. 351.
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inanclarinin tam olmasi Hz. Peygamber’in yukarida sayilan ¢zelliklere haiz olmasindan
kaynaklanmaktadir.>*

Peygamberler Allah tarafindan secilmis 6zel kullar™ olmalar: sebebiyle haddi
zatinda peygamberlik mdcizevidir. Onlar1 mlcizevi yapan yon ise beser olan kulun
Allah ile vahiy yoluyla iletisim kurmasidir. BOylece onlarin vahiyle muhatap olmalari
bagli basina bir mdcize olup hissi bir mdcizeye ihtiyac yoktur. Kaldi ki mdcize
gordukten sonra dini kabul edenlerin imam taklidi iman olarak degerlendirilmistir.
Gunkdh bu miminler mdcizelerin dehset ve hayret verici 0Ozelliginden dolay:
peygamberlerin tebligatinda bulunan giizellik ve yiikseklik zevkine varamamuslardir.>®

Bdylece akli micizeler daha ¢ok Uzerinde distinmek ve degerlendirme yapmak
suretiyle olaganistiliigii anlasilan micizelerdir.>” Mesela Hz. Peygamber’in miicizesi
olan Kur’ an'a bakildiginda onun icerigiyle, akillara ve gonillere hitap eden tslubuyla,
i’ caziyla aklT mdcize oldugu gorulir. Nitekim musriklerin, “Bu Kur’an'1 dinlemeyiniz
ve okunurken gurdlti cikararak bastirmaya calisimz! Boylece belki ona galip
gelirsiniz.”*® tarzindaki sdzleri Kur'an'in miiessir kuvvetine karsi maglup olusun bir
gostergesidir. Onlar Kur’an'in guclt ifadelerinden etkilenme korkusuyla onun etkisini
bastirmaya calismisglardir. Kur’an'in bu etkisinden dolayidir ki msriklerin durumu
“aslandan kagan Urkmiis yaban eseklerineg’®® benzetilmistir. Ayrica Allah, biitiin
insanlara meydan okuyarak -birbirlerine yardim etseler dahi- Kur’an'in asla bir
benzerinin yapilamayacagini ve onun karsisinda herkesin aciz kalacagini aciklar.®
Bunca gecen asra ragmen bir benzerinin yapilamamasi onun mdcize oldugunu ortaya
koyar.

M{Ucizeler amaglar1 bakimindan da hidayet, yardim ve heldk mdcizeleri olmak
Uzere Uge ayrilmstir. Hidayet mdcizeleri tehaddi sarti1 gercevesinde inkarcilarin gozi
Onunde ve onlar1 acze dusirecek sekilde zuhur eden mdcizelerdir. Bu tir micizeler
insanlarin kanaatleri Gzerinde etkili olup 6nyargidan uzak kimselere fayda verir. Hz.
Salih'in devesi, Hz. Musa nin asasiyla pariltili €li, Hz. Isa'nin sifa mdcizesi ve Hz.
Muhammed'in Kur’an micizesi bunlar arasinda sayilir.* Hidayet micizeleriyle hitap

> Sibli, Asr-: Saadet, I1. 190-191.

%5 20.Taha13.

% Sibli, Asr-1 Saadet, s. 344.

" Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Micize ve Hz. Muhammed' e Nisbet Edilen Hissl M{cizelerin
Degerlendirilmesi”, s. 126.

%8 41.Fussilet 26.

%9 74.MUddessir 50-51.

60 2 Bakara 23-24; 11.H(d 13-14; 17.i5a88; 52.T(r 33-34.

61 2 Bakara 23-24.
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edilen toplum arasinda yakin bir iligki bulunur. Bu mdcizeler insanlar: fikir, ilim ve
sanat agisindan maharet sahibi olduklar1 sahalarda aciz birakir; asil hedefleri de
peygamberin dogrulugunu kanitlamak suretiyle ilahi mesajin kabuline zemin
hazirlamaktir.

Yarcdim mdcizeleri inananlarin ihtiyaglarim gidermeye yonelik olarak zuhur
eden ilahi yardimlardir. MUminlerin yaninda ve meydan okuma amaci disinda vuku
bulan bu yardimlar harikulade bir 6zellige sahip olmakla birlikte klasik anlamda
mdcizenin temel niteliklerini tasimaz. Bu tir fevkaladelikler hemen hemen her
peygamberin hayatinda gorulir ve ona baglanan miminler de manevi bir sevk ve
itminan meydana getirir. Hz. Musa min Israilogullar: icin Allah’in emriyle kayadan su
¢cikarmasi ve gokten kudret helvast ve bildircin, kavminin golgelenmesi igin bulut
getirmesi,®? isamin gokten yiyecek dolu bir sofra indirmesi,®® Bedir ve Hendek
gazvelerinde meleklerin Miisliimanlara yardim etmesi® bu kapsamda yer alr.

Heldk macizeleri ise inkarda 1srar eden kavimlerin cezalandirilmasina yonelik
mUcizelerdir. Kur’an’daki agiklamalara gore helak macizeleri siddetli firtina, korkung
bir gordltd, tufan, zelzele gibi tabi afetler tarzinda gerceklestigi gibi dismanlar
tarafindan katledilmek seklinde de goriilmustiir. NGh kavminin tufanla, Semud, Ad ve
Medyen halkinin korkung bir gurdltiyle Lt kavminin zelzeleyle, Firavun ve ordusunun
denizde bogulmak suretiyle yok edilmesi bunlardandir. Peygamberlerin bircok delil ve
mdcizesine ragmen inanmamakta israr eden inkércilarin helak edilmesi Allah'in
siiregelen bir kanunudur. Helak mdcizeleri aym zamanda sonraki nesiller igin bir uyar:
ve ibret vesilesidir. Son peygamberin helak mdcizes toplumsal bir cezalandirma degil
Kureys'in ileri gelen azil1 kéfirlerinin Bedir savasinda katledilmesi seklinde olmustur.®®

627 A’raf 160.

8 5.Maide 112-115.

64 3 Al-i imran 123-127; 33.Ahzab 9.
& Bulut, “Mcize’, DIA, XXX. 351
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IKIiNCi BOLUM

HZ. PEYGAMBER'E ATFEDILEN HARIKULADELIKLER
(IRHASAT ve MUCIZE)

2.1. Peygamberlik Oncesi Harikuladelikler

Hérikulade, alisilmisin disinda tabiattaki isleyisi belirli zamanlarda bozan
tabiatlistli olaylar icin kullailan bir terimdir. islam literatiriinde tartisma konusu
yapilan hérikulédele, dini yonl bulunan ve dini olmayan hérikuladeler olmak Uzere iki
baglik altinda ele alimir. Dini yoni bulunan hérikulédeler arasinda mucize, irhés,
kerémet, malinet, istidréc, ihanet gibi konular yer alir. Biz, konumuzla ilgili oldugu igin
burada sadece irhas kavramina yer vermek istiyoruz.

Irhas kavrami, peygamberden niiblivvet 6ncesi donemde sadir olan hérikuladeler
icin kullanilir. Bu tir olaylarin niblvvete bir nevi hazirlik olusturdugu kabul edilmistir.
Hz. Isamn dogduktan hemen sonra konusmasi, Hz. Muhammed'in Uzerinde golge
yapmak Uzere bulutun dolasmasi ve benzeri olaylar irhds grubu icinde mitalaa
edilmistir. Bir gorise gore irhas olaylart keramet turtine dahildir; ¢linkii peygamberlerin
nibivvetlerinden 6nceki dereceleri velayet mertebesinden asagi degildir. Mu’'tezile
alimleri mdcizenin nublvvet iddiasiyla birlikte gerceklestigini dolayisiyla irhas diye bir
seye ihtiyag bulunmadigim eger boyle bir sey vuku bulmussa bunun bir 6nceki
peygamberin miicizesi sayilabilecegini ileri sirerler.® Bu baslik altinda bazi irhasat
haberlerinden sbz edilecektir.

2.1.1. Yahudi ve Hrristiyan Kutsal M etinlerinde Hz. Peygamber’in Geleceginin
M Ujdelenisi

Hz. Muhammed’ in mukaddes kitaplarda geleceginin bildirilmesi onun gercek bir
peygamber oldugunun kanitlari arasinda sayilmustir. Kur'an ve hadisler Hz.
Peygamber’in vasiflarimin Tevrat ve incil’de yazili bulundugunu dolayisiyla Ehl-i
Kitab’in ondan haberdar oldugunu bildirmistir. Nitekim 7.Araf 157. ayette “Iste onlar
[vakti geldiginde] ellerinin altindaki Tevrat’ta ve Incil’de kendisinden sz edilmis

6 M. Sait Ozervarli, “Harikulade’, DIA, istanbul 1997, XVI. 181.
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oldugunu gorecekleri Ummi [yani gecmiste vahiy kiltirine sahip olmayan ve ¢ogu
okuma yazma bilmeyen Arap milletine mensup] peygambere uyacak kimselerdir. Bu
peygamber onlara iyiligi emredip kétulukten men edecek; yine onlara temiz ve hos
seyleri helal, kotu ve cirkin seyleri haram kilacak; onlar1 zorlayan bir takim (din)
hikdmleri ve yakamlultkleri de hafifletecektir. Peygamber’ e inanip giivenen, ona saygi
gbsteren, ona yardim eden ve ona indirilen Kur’an’a uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa
erecek kimselerdir” buyurulmaktadir.®’ Yine Allah 26.Suard 196-197. ayetlerde Hz.
Peygamber’i ve Kur’an'in Allah tarafindan gonderilmis bir kitap oldugunu inkar eden
musriklere kars1 Israilogullar: bilginlerinin Kur'an’in Allah kelami oldugu konusuna
dair bilgilerinin bulundugu bildirmektedir.%® Nitekim Hz. Peygamber ilk vahyi aldiginda
Hz. Hatice Huristiyan bir aim olan Varaka b. Nevfel’e bu durumu haber vermistir.®
Ayrica islam davetinin ilk yillarinda Mekkeli musrikler Yahudilere gidip Hz
Peygamber’in peygamberligine dair bilgi almislardir.”® Benzer sekilde 10.Y (inus 94.
ayette Hz. Peygamber’in kendisine indirilenden kusku duydugu takdirde kendisinden
once kitap verilenlere sormasi emredilmistir. Iste bittin bunlar Ehl-i Kital'in bu konu
hakkinda bilgi sahibi oldugunu géstermektedir.”

Kur’'an, vahyin ilk amndan itibaren Mekke donemi boyunca kendisi ile dnceki
kitaplarin aym kaynaktan geldigini, ilke ve hedef birligini, dnceki resulleri ve kitaplar:
dogrulachgim sirekli vurgulamis, kendisinin dogruluguna Ehl-i Kitab'1 sahit gostermis,
bunu yaparken Ehl-i Kitab'a karsi yumusak, sevecen, sert olmayan bir Uslup
kullanmustir.”? ilk dénem Mekki ayetlere bakildiginda da bazi Y ahudi ve Hiristiyanlarin
islam’1 kabul ettikleri”, Kur’an' in inisine sevindikleri”®, Kur’'an okundugunda husu ile
secde ettikleri”™ gorilir. Denilebilir ki Ehl-i Kitap'tan bir kismu Mekke déneminin
basindan sonuna kadar Muhammedi davete olumlu yaklasmis, ona sevgi gostermis,
hatta onu desteklemistir.Oyle ki Miisliman olanlara baski, ziliim, iskence gozleri

87 Ayrica bkz. 48.Fetih 29.

% Ayricabkz. 13.Ra’d 43.

% Eb( Abdillah Muhammed ibn ishak, es-Siretii’ n-Nebeviyye, Beyrut 2004, 1. 169-170; Ebl Muhammed
Abdilmelik Tbn Hisam, es-Siretii’ n-Nebeviyye, Beyrut 1990, |. 269-270.

" ibn ishak, es-Sire, I. 238-239; ibn Hisam es-Sire, |. 328. Hz. Peygamber’in peygamberligini kanitlamak
icin mugrikler Nadr ve Ukbe b. Ebi Muayt't Yahudi bilginlerine gondermislerdir. Yahudi &limleri
Peygamber’'in sorulan Uc¢ soruya dogru cevaln verecegi takdirde peygamberliginin kesinligini dile
getirmislerdir. Bkz. 17.1sr4 85;18.Kehf 9-26, 83-98.

"L Bkz. ibn ishak, es-Sre, 1. 130-131; ibn Hisam, es-Sire, 1. 238.

"2 jzzet Derveze, Kur’an'a Gére Hz. Muhammed'in Hayat:, cev. Mehmet Yolcu, istanbul 1998, I1. 359-
360.

73 29.Ankebut 47; 47.Muhammed 17.

" 13.Ra’d 36.

®17.iga107-109
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oniinde cereyan ettigi halde onlardan bir kismi imani bu dénemde tercih etmistir.”
Fakat bir kissm Ehli kitab da var ki; onlar 2.Bakara 109, 4.Nisa 53-54. ayetlerde
anlatildigr  veghile kendilerini  baskasindan Ustin  gormusler, cimriliklerine,
bencilliklerine her seyin kendilerinin olmasina duyduklar: isteklerine, kiskangliklarina,
baskalarinin ellerinde bulunanlara dayanamamalarina isaret edilerek Hz. Peygamber’i
hazmedememislerdir.”” Nitekim 2.Bakara 146 ve 6.En’ am 20. ayetlerde “O kendilerine
kitab verdigimiz Ummetlerin ulemasi onu -0 peygamberi- ogullarini tamr gibi tanirlar,
boyle iken iclerinden bir takimi hakki bile bile ketmederler.” buyurulmaktadir.”
Elmalili M. Hamdi Yazir (0. 1942) 2.Bakara 146. ayetin tefsirinde sOyle bir
aciklamada bulunmustur: “Tevrat'ta Hz. Musa'ya benzer bir peygamber diye tavsif
buyurulmus oldugu icin Oteden beri ‘O peygamber’ denildiginde Hatemi’ n-Nebi
anlagiimaktaydi. Fakat onun Hz. Muhammed oldugunu bir kat’i delile, beyyineye
ihtiyag vardi ki o da Hz. Peygamber’'in getirdigi mdcizét1 vaziha ve agik ayetlerdi.
Nitekim Hz. Omer, Abdullah b. Selam’a bunu sordugu zaman ‘Ben onu oglumu
bildigimden daha ziyade bilirim, ¢linkii onda sekk-U sUpheye mahal yoktur, fakat
evladima gelince ne bileyim belki validesi hiyanet etmis olabilir.” demistir.”® Nitekim
bir Peygamber’in gelecegine dair bilgi kesindir. Zaten Yahudiler musrik Araplarla
cekistikleri zaman yakinda bir peygamberin gelecegini, onunla birlik olup Araplara
karst savasacaklarini bildirmislerdir.®® Fakat kendi iclerinden cikmasi beklenen
peygamberin Araplardan ¢cikmas: “Bekledigimiz peygamber bu degildir” demelerine
sebebiyet vermistir.®* Halbuki Israilogullart Tevrat'i tasdik ve teyit eden bir
Peygamberin gelecegini, ona inamp yardim edeceklerine dair Allah’tan misak aldiklar:
halde agiz degistirmislerdir.® Bunun cok acik bir érnegini 61.S4f 6. ayette gérmek

76 28.K asas 52-55.

"Kuran Ehl-i kitap olan Yahudi ve Hirigiyanlara aymni muamelede bulunmarmis Y ahudilere
Hiristiyanlardan daha el estirel yaklasmistir. Bunun nedenlerinden biri Y ahudilerin sayica Hiristiyanlardan
¢cok olmalart ve MudUmanlarla girdikleri iliskilerde bazi anlasmazliklarin yasanmasidir. Fakat her
Yahudi'yi olumsuz el estiriye tabi tutmayan Kur’an, kimi ayetlerde Y ahudilerden sitayisle bahsetmistir.

8 2 Bakara 146. ayetteki “ya'rifineh(” ifadesinde gecen “h(” zamiri hakim kanaate gore Hz.
Peygamber’ e isaret etmektedir. Ancak sdziin gdisi bu zamirin Kébe' ye (el-Beytll' [-Haram), dolayisiyla
kible mesdlesine raci oldugunu gostermektedir. Nitekim fbn Abbas, Siiddi ve Ibn Zeyd gibi sahabe ve
tabi On mifessirlerinden gelen tek yorum da bu yéndedir. (bkz. EbQ Ca fer Muhammed b. Cerir et-TaberT,
Cami’u'l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, Beyrut 2005, 11. 29; Mustafa Oztiirk, Kur’an--Kerim Meali:
Anlamve Yorum Merkedi Ceviri, istanbul 2011, s. 33, dipnot: 52).

" Elmalili Muhammed Hamdi Y azir, Hak Dini Kur'an Dili: Yeni Mealli Tirkce Tefsir, Istanbul 1935, 1.
531-532.

8 2 Bakara 89; ibn. ishak, es-Sire, I. 131-132; ibn Hisdm, es-Siretii’ n-Nebeviyye, 1. 238; Ayrica bkz.
Ebu’'l Ala d-Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat:, cev. Ahmet
Asrar, Istanbul 2010, s. 422.

8 ibn ishak, es-Sre, 1. 132-133; Siiy(ti, el-Hasaisi'|-Kiibra, I, 47.

8 3 Al-i imran 81; ibn Hisam, es-Sre, |. 264.
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mumkindir. Nitekim bu ayette, “Meryem oglu Isa: Ey israilogullar! Ben size Allah
tarafindan gonderilmis bir elgiyim. Sizin igin Tevrat'takileri tasdik etmek, benden sonra
gelecek olan Ahmed isimli Peygamber’i mijdelemek Uzere gonderildim” diyerek daha
once verilen ahdi de yerine getirmektedir.®®

Hz. Peygamber’in vasfi gegmis semavi kitaplarda zikredilmisken Allah Rasilu
Ehl-i Kitap ile fikri tartismada bulunmustur. Bunun Kur’an’ daki érneklerinden birisi de
Hz. Peygamber’'in Yahudilere karsi, “Allah katindaki ahiret yurdu [cennet] diger
insanlara degil sirf size aitse ve siz de bu iddiamzda samimiyseniz, o halde derhal
olumi isteyin”,3 Hiristiyanlara da, “Haydi o zaman biz kendi cocuklarimizi ve
eslerimizi ¢agiralim; siz de kendi gocuklarinizi ve eslerinizi ¢agirin. Boylece siz de biz
de hep birlikte, ‘Allah’in laneti yalancilarin lizerine olsun.” diye beddua edelim.”®
diyerek onlari miibahaleye davet etmis ve meydan okumustur.

Hz. Peygamber’in ve Ummetinin vasiflarinin Tevrat ve incil’ de yer aldigina dair
bilgileri Kur'an’in bircok yerde haber vermesi Musliman alimleri Tevrat ve Incili
arastirmaya sevk etmistir. Hz. Peygamber’in beséreti ile ilgili olarak Tevrat'ta soyle
denilmektedir: “Rabb Sina Dagi’ ndan geldi, halkina Seir’den dogdu, Faran dagindan
parladi. Ve on binlerce kutsaliyla geldi; sag elinde halki icin alev alev yanan ates
vardi.”® Bu ifadede yer alan “Sina dan geldi” ifadesi Hz. Musa'ya, Seir’den dogdu”
Hz. isa'ya, Faran ise Hicaz' aisarettir. Nitekim Mekke' ye on binlerce miicahitlerle giren
Hz. Muhammed’ dir.®’

Incil’ de ise Hz. Peygamber’in gelecegine iliskin sdyle bir ifade yer almaktadhr:
“[isa diyor ki:] Beni seviyorsamz buyruklarim: yerine getirirsiniz. Ben de Baba dan
dileyecegim. O, sonsuza dek sizinle birlikte olsun diye size baska bir Yardimci,
gercegin ruhunu verecektir.” %

Hz. isamin Arami dilinde “Ahmed” ismini nasil telaffuz ettigi bilinmemekle
birlikte bu cimlelerde gegen eski Yunanca kelime tesellici, idareci manalarina gelen
“Paraklétos’tur. Yunanca eserlerden Arapcaya tercime edilen kelime Faraklittir. Bu

kelimenin Grekge Periklytos olmasi gerektigi sdz konusudur. Cunki Periklytos mana

8 3 Ali imran 81.

8 2 Bakara 94.

8 3 Al-i imran 61.

& Tesniye: 33/2. Ayricabkz. Tesniye: 18/15, 22.

8 Sibli, Asr-1 Saadet, 11. 326, (24. Dipnot), 111. 214-221.

8 Yuhanna: 14/15-17. Ayrica bkz. Yuhanna: 14/26; 15/26-27; 16/7-8.
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olarak en meshur, 6vilmeye layik olan kimse demektir. Boylece eski Y unancada ifade
ettizi mana Kur’ an’ da gecen Ahmed kelimesinin tam karsilig1 olmaktadir.®

Bununla birlikte islam tarihi kaynaklarinda Hristiyanlarin islam’ a kars1 yumusak
bir bakis agcisimin olduguyla da yer yer karsilasmaktayiz. Nitekim Hz. Peygamber’in
getirdigi kitabin hak oldugunu kabul eden Muslimanlar Mekkeli misriklerin baskisina
dayanamamis Hiristiyan olan Necasi’ nin tlkesine siginma talebinde bulunmusglardir. Bu
talep karsisinda Necdsi Musliman halka olumlu tavirlar gostermis ve “Bu 1s181in ¢ikip
geldigi kaynak ile Isa’ya gelen ilahi tebligin kaynag: aymidir” cevabini vermistir.*

Yukarida Hz. Peygamberin gelecegine iliskin bilgileri hadislerde de gérmek
mumkandir. Bu konu ile ilgili hadisler Kitab-1 Mukaddes hakkinda malumati olan
sahabilerden gelmektedir. Genelde sened yoniinden zayif kabul edilen bu hadisler Hz.
Peygamber’in fiziki 6zelliklerini (gozlerinde hafif kirmizilik oldugu, ne uzun ne de kisa
oldugu, sirtinda beninin bulundugu), ahlaki vasiflarim ve Ummetinin hususiyetlerini
icermektedir.®* Hz. Peygamber’in geleceginin mijdesi ve onun beklenen bir peygamber
oldugu gelen bir takim rivayetlerden anlasiimaktadir. Her ne kadar bu rivayetler tek tek
ele alindiginda zayif olarak degerlendirilse de geneline bakildiginda Mekkeliler ve
Medinelilerin bir peygamber beklentisi icinde olduklar: gérilmektedir.”? Fakat konuyla
ilgili olarak Kur an’'da, ilahi kitaplarda, sahih hadis kitaplarinda boyle haberler mevcut
degildir.®® Svz konusu rivayetlerden biri Hz. Peygamber’in dogdugu gece vuku buldugu
belirtilen ve Hassan b. Sabit’ten nakledilen rivayettir.

Hassan’ in beyanmina gore, -0 yedi-sekiz yaslarinda bir cocukken- bir Yahudi’nin
Medine' de bulunan bir kalenin tzerine ¢ikip sdyle seslendigini isitmisti: “Ey Y ahudi
toplulugu! Bu gece Ahmed’in diinyaya geldigini isaret eden yildiz dogmustur.”%*

Benzer bir rivayete gore de Mekke'de ticaretle ugrasan bir Yahudi Hz.
Peygamber’in dogdugu gece, onun dogusuna alamet olan yildizin dogdugunu gérms ve
katildig1 bir Kureys meclisinde, “Bugin Ahmed'in yildizi dogdu” demis ve ertes gin

8 Dahafazlabilgi icin bkz. Sibli, Asr-: Saadet, 111. 197-201; Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi,
cev. Salih Tug, Ankara 2003, |. 640-642. Ayrica bkz. Nabil e-Fadl, Hz /sa Hz Muhammed'i Mujdeledi
mi? cev. Kadir Albayrak, istanbul 2006, s. 206-216.

% bn ishak, es-Sire, I. 249; ibn Hisam, es-Sire, 1. 362.

! Siiy(it], el-Hasaisi' |-Kibra, 1. 46.

%2 Sibli, Asr-1 Saadet, 111. 68.

% Bu konuylailgili bkz. Ahmet Onkal, “isam Tarihgiliginde Tarafsizlik Problemi”, /sami Arast:rmalar
Dergig, cilt: 6, sayr: 3 (1992), s. 193.

% Eb( Bekr Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki, Delil i n-Nubivwe, nsr. Abdulmut’? Kal’&ct, 1. 110; Siiy(iti, el-
Hasaisir' |-Kiibra, 1. 45, 78. Ayrica bkz. ibn ishak, es-Sire, I. 132; ibn Hisam, es-Sire, |. 184. Stz konusu
rivayetin sened tenkidi igin bkz. Recep Tuzcu, Hz. Peygamber’le /lgili Baz Halk /nanslarinin e-
Hasaisl'|-Kibr&' daki Dayanaklarz,(basiimamis yiksek lisans tezi), Adana 2002, s. 63. Krs. Matta: 2/1-9.
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dogan cocuklar1 gbrmek Uizere gezerken, Hz. Peygamber’i gortince bayilmis ve ayilinca,
“Buguin israilogullarr’ ndan peygamberlik alindi” demistir.%

Rivayetlerden de anlasildigi gibi bir Yahudinin Hz. Peygamber’in dinyaya
geldigini yildizlara bakarak haber verdigi anlatiimaktadir. Rivayetlerden onlarin
“Ahmed’'in yildizi dogdu” tabiriyle gelecek olan peygamberin adinin Ahmed olacag:
bilgisine vukufiyetleri ve bdylece bir peygamber beklentisinin icinde olduklar:
gorulmektedir. Fakat rivayetin senedinin tenkide ugramas: ve o siralarda yedi sekiz
yaslarinda olan Hassan b. S&bit'in bu olay: eksik ve yanlis hatirlamas: rivayetin en
azindan ihticaca elverisli olmadigim distindirmektedir. Ayrica gerek Mekkeliler gerek
sahabiler bu hadiseyi te'yit etmedikleri gibi Hz. Peygamber'in peygamberligi
déneminde hicbir Yahudi, “Senin yildizimin dogdugu bize haber verilmisti” dememistir.
Ote yandan Tevrat ve incil’de vasiflar1 bulunan Hz. Peygamber'e bir gok problem
cikaran da yine Y ahudiler olmustur. Sunu da belirtmek gerekir ki bir kisinin dogumuna
minhasr bir yildizin dogmas: Allah’'in koymus oldugu kanunlara (stinnetullaha)
aykiridir. Bir yildizin dogmasi veya kararmasi bir kisinin dogumuyla veya vefatiyla
iliskilendirilemez. Nitekim Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’'in vefat ettigi gin glnes
tutulmasi gerceklesmis toplum bu durumu Peygamber’in oglunun 6limiine baglamustir.
Allah Rasllu ise bir Kisinin vefatiyla glines tutulmasimn iliskilendirilmemesi gerektigini
ifade etmistir.®

2.1.2. Hz. Peygamber’in Dogumuyla M eydana Gelen Harikulade Olaylar

Hz. Peygamber’in dunyaya gelmesi ile bircok fevkaladeligin zuhur ettigi
rivayetlerde yer almaktadir. Biz Beyhaki’de yer alan ve Irbad b. Sariye’den gelen
rivayeti inceleyecegiz. Beyhaki’ nin rivayet ettigi hadis su sekildedir: “Rasulullah sdyle
buyurdu: ‘Adem heniiz topraginda iken ben Allan'in kulu ve peygamberlerin
sonuncusuydum. Bununla ilgili olarak babam Ibrahim’in duasi, 1sAmn mijdesi ve
annemin beni dinyaya getirdiginde kendisinden c¢ikan nurun Sam saraylarini
aydinlattigini gordigii rilyastyim. Peygamberlerin anneleri de boyle rilyalar gortirler.”

Rivayetin senedinde Irbad b. Sériye es-Sulemi, Abduldla b. Hildl Sulemi, Said b.
Siveyd b. el-Kelbi, Muaviye b. Salih Ebl0 Amr el-Hadrami el-Himsi, Ebl Salih, Ebd

% Siyatt, el-Hasaisir'|-Kiibra, I. 84.

% Buhari, “Sda”, 15.

% Beyhaki, Delailii' n-Nibivve, 1. 80, 83; Siydti, el-Hasaisi' I-Kubra, I. 78. Ayrica bkz. Eb( Abdillah
Ahmed b. Hanbel, el-Muisned, istanbul 1982, IV. 127-128.
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fsméil et-Tirmizi, Ahmed b. Fadl b. el-Abbas b. Huzeyme, Eb( Ali, Ebl’ I-Huseyn, Al
b. Muhammed b. Abdullah b. Bisr b.el-Adl, Beyhaki yer almaktadir.*®

ibn Asim’in rivayetine gore Ahmed b. Hanbel, Said b. Siiveyd b. el-Kelbi nin
mudellis oldugunu sdylemis ve Irbad b. Sariye’den gelen rivayetin metninin sahih,
senedinin zayif oldugunu bildirmistir. Fakat Hakim, Said b. Stveyd hari¢ tutulursa bu
hadisin isnad yonunden sahih oldugunu soylerken, ibn Hibban Said b. Siveyd'in
guvenilir oldugunu belirtmistir. Bazi hadis alimleri Hz. Peygamber’in nebilerin ilki
olmasina dair rivayetin isnadint ravi Muaviye b. Salih nedeniyle zayif gormuslerdir.
Fakat ibn Hibban, Hakim ve Eb( Zur'a bu hadisi sahih kabul etmislerdir.*

Beyhaki, bu rivayetler icin, “Allah daha iyisini bilirl Cunkiu Allah’in Hz.
Muhammed'in ilk peygamber oldugunu bildirmesi takdiridir. Hz. Tbrahim’in duasina
gelince; O, Kébe'yi bina ettiginde Allah'a dua etmis, Allah da duasina Hz.
Muhammed'i peygamber kilarak icabet etmistir.” demekte ve “Rabbimiz! Iclerinden
onlara senin ayetlerini okuyan, Kitab:i ve hikmeti Ogreten, onlari her kotulukten
arindiran bir peygamber gonder. Dogrusu gucli ve hakim olan ancak sensin’
mealindeki 2.Bakara 129. ayeti delil olarak gostermektedir.'®

Ibn Ishak (6. 151/768) ve ibn Hisam'in (6. 218/833) naklettigi bir rivayette de
Hz. Peygamber’'in sit annesi Halime Hz. Peygamber’i teslim etmek icin getirdiginde
annesi Amine, Halime'ye, “Ona hamile kaldigim zaman bana bir rilya gosterildi. Bu
riyada benden bir nur ¢ikti, o nur benim icin Sam topraklarindan Busr& nin saraylarin
aydinlatti. Sonra o, highir cocukta gordlmemis bir sekilde dinyaya geldi. Onu
dogurdugum zaman elleri yerde basi gbge dogru yikseltilmis olarak distti. Onu birak ve
git, yolun acik olsun” dedi.'®

Gorildiigti gibi rivayette Amine dogum esnasinda degil de ona hamile
kaldiginda bu rlyay1 gormustdr. Tabiinden Halid b. Ma dan’in mirsel olarak naklettigi
haberde de “Amine bu rilyay: Resillullah’1 diinyaya getirirken degil de ona hamileyken
gormustlr” ibaresi gegmektedir. Bu ¢ok daha mantiklidir. Clnkl o sartlarda dogum
aninda bir kadimin uyumasi ve riya gormesi mimkin degildir. Muhtemelen o

dogumdan bir middet sonra kendinden gectigi bir durumda dinlenirken bu riyay:

% Beyhaki, Delailii' n-Niibivwve, |. 80-82.

% Rivayetin sened tenkidi icin bkz. Tuzcu, Hz. Peygamber’le flgili Baz Halk /nanuslarinin el-Hasisir |-
Klbr& daki Dayanaklarz, s. 46-49.

100 Bevhaki, Delilii n-Niibiivwe, 1. 81; Sibli, Asr-: Saadet, I11. 192-196. ilgili rivayetin farkl: senedierle
nakledildigi de bilinmektedir. Bkz. ibn ishdk, es-Sre, 1. 103, ibn Hisam, es-Sre, 1. 191; Beyhaki,
Deléili’ n-Nubivve, 1. 84; Slydti, €-Hasaisl'[-Kibra, 1. 16-76

101 jbn ishak, es-Sre, 1. 102, ibn Hisdm, es-Sre, 1. 190.
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gbrmus olmalidir. Hadisenin bir rilya olmasi hasebiyle bu nurun baskalar: tarafindan da
goriildiiziini ifade eden rivayetler siipheyle karsilanmalidir.**

Bu konuda Osman b. Ebu’l-As dan gelen rivayet su sekildedir: “Annem sunu
anlatt: Amine’nin dogum yaptigi gece ben oradaydim, dogum yaparken yildizlar o
kadar yaklasmust1 ki, neredeyse kendisinin Gzerine dusecekti. Dogum gerceklestiginde
Amine den bir nur gikarak onun evini aydinlatti, orada nurdan baska bir sey géremez
oldum.”** Suyit? bu rivayetleri sahih kabul ederek sunlari sdylemistir: “Hamile iken
gordugl, riyasinda gordigidiur. Ama dogum gecesi gordigi nur, bizzat gozleriyle
gordugii nurdur” .24

Rivayetler bir bitin halinde incelendiginde Irbad b. Sariye’ den gelen nakilde iki
ayr1 rivayetin birlestirilerek kaynaklara girdigi gorilmektedir. Yani “Adem henliz
topraginda iken ben Allah’in kulu, peygamberlerin sonuncusuydum” ifadesi, “Babam
Ibrahim’in duasi ve Isd nin mijdesiyim. Annem beni diinyaya getirdiginde rilyasinda
Sam saraylarimi  kendisinden c¢ikan bir nurun aydinlattigimt  gordu”  ifadesiyle
birlestirilmis, bdylece farkl rivayetler tek bir nakil haline getirilmistir.’®®

Bu rivayetler tek bir isnatla gelmekte raviler nakilde teferriit etmektedirler.
Ayrica sened agisindan da tenkide ugrayan bu rivayetlerin uyduruldugu ve gercekle
ilgilerinin olmadig ortaya cikmaktadir.'® Bununla birlikte Amine’ nin anlattiklarini ve
Osman'in annesinin dogum esnasindaki misahedelerini Mekke' deki tarihi baglamda
distnirsek Mekkelilerin en azindan bu ilging hadiselerin bir kismindan haberdar
olmalar1 gerekirdi. Clnkl evden ¢ikan nur Sam yakinlarindaki Busra'yi aydinlatiyorsa
Mekke'yi de aydinlatmas: ve hatta bu olaganistii olaydan Mekkelilerin haberdar
olmalar1 beklenirdi. Fakat boyle bir durum sdz konusu degildir. Birakalim Mekke'yi
Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib’in bile haberi olmams, cocugun dinyaya
gedigi haberini onun cariyesi bildirmistir.’®” Zaten dogum esnasinda bdyle bir olay
gerceklesmis olsaydi Mekke donemi micadelesi sirasinda Hz. Peygamber fazla

192 Erding Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi, Ankara 2007, s. 132-134.

193 Siiytt, el-Hasaisi'|-Kiibra, I. 78

104 Suyiti, el-Hasaisirl-Kibra, 1. 78-79. Sunu belirtelim ki Hz. Peygamber’'in gece degil gindiiz
dogduguna iliskin nakillerin daha dogru oldugu goriisii dikkate aindiginda Osman b. Ebu’l-Asin
annesinin hangi yildizlar gérdiigi sorusu akla gelmektedir.

195 Tyzcu, Hz. Peygamber’le /lgili Baz Halk /nan:slarinin el-Hasaisii |-Kiibra' daki Dayanakar:, s. 50.
106 Rivayetlerin sened ve metin tenkidi icin bkz. Tuzcu, Hz. Peygamber’le /igili Baz Halk /nanislarinin
el-Hasiisl'[-Kubré&' daki Dayanakiar:, s. 45-51; 60-67.

7 {pn ishak, es-Sre, 1. 97.
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zorlanmaz ve o donemi yasayan insanlardan “Bu sahsin dogdugu gun su harikulade olay
meydana gelmisti” gibi sozler nakledilirdi.**®

Konu iyi tetkik edildiginde mesele aslinda hamile kadinlarda gorilen riyalarin
abartilip gergekmis gibi anlatilmasindan baska bir sey degildir. Ibn Ishék, ibn Hisam ve
Belazuri (6. 279/892), Amine’ den anlatilanlarin aslinda rilya oldugunu agikca haber
vermektedir.’® Bu riyalar ilaveler yapilarak anlatilmis ve kaynaklara gercekmis gibi
yansimistir.™® Fakat daha sonraki dénemlerde bu rivayetler Hz. Peygamber’in nur
oldugu ve diinyanin onun nurundan yaratildig: inancina sebep teskil etmistir. Yine bu
rivayetlerle Hz. Peygamber’in olaganisti bir sahsiyet oldugu inanci yerlestirilmeye
calisiimustir.*** Kur’ an gegmis bazi peygamberlerin, mesela Hz. Musa ve isa’ nin dogum
oncesi, dogum, cocukluk dénemleri ve benzeri hallerini detayl bir sekilde anlatmasina

ragmen,**

yetimligi disinda Hz. Peygamber’'in dogumundan, ¢ocuklugundan herhangi
bir bilgi vermemistir. Kendisine indirilen Kur’an’ da Hz. Peygamber’in ¢ocuklugundan
sz edilmemis olmast mevcut bazi rivayetlerin aksine onun tamamen tabii bir sekilde
dogup vetistigi, herhangi bir olaganiistiiliik yasamadig: seklinde degerlendirilebilir.™

Y ukarida gecen rivayetlerin disinda Hz. Peygamber’in dogdugu gece meydana
gelen ve hak arasinda meshur olan Iran Kisrasimn gormis oldugu rilya da
bulunmaktadir. Beyhaki ve Suydti' nin eserlerinde yer alan rivayet kisaca su sekilde
gecmektedir:

“Rasilullah’ in dogdugu gece Kisra min eyvam sarsildi, on dort serefesi yikildi,
Iranlilarin bin yildan beri sdnmeyen atesleri sondil, Save goli kurudu, aym gece Iran
bas kadisi MUbezan riyasinda gucli develerin Onlerine katip sirdigl cins Arap
atlarinin Dicle irmagim gegip kendi bdlgelerine yayildigim gordi. Kisra uyandiginda
korkmus bir haldeydi, yigitliginden 6turt belli etmemeye calist1 fakat vezirlerinden bu
durumu gizleyemedi. Tacim giyerek tahtina oturdu. Vezirlerini huzuruna toplayarak
gorduklerini anlatti. Onlar bu olay: konusurken Iran’ daki atesin sondiigiinii bildiren bir

mektup kendisine geldi. Boylece Uzintlsl daha da artti. Bilahare Mdbezan gordigu

198 Enbiya Y1ldirim, Hadis Problemleri, Istanbul 2001, s. 467.

199 ibn jshak, es-Sre, 1. 102; Ibn Hisam, es-Sire, 1. 190.

110 Mehmet Azimli, Syeri Farkl: Okumak (MekkeY:llarz), Ankara 2008, s. 44-45.

11 Bkz. M. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Peygamber Tasavvurumuzun Déniistimii: Paradigma dan Paragon’a,
Paragon’dan Kozmik ilke'ye’, 1V. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta 2001, s. 130-132. Suyuti’nin
eserinde Hz. Amine' nin dogum esnasinda yalmz olmadigini, Firavun’un hamimi Asiye ve imran'in kizi
Meryem ve cennetteki hurilerle Aming nin etrafini gevirdikleri hatta etrafinda gimiis ibrikler tastyan
sayisiz hizmetlinin olduguna dair ifadeler de bulunmaktadir. Sty(ti, el-Haséisl' [-Kibr, 1. 84.

112 Bkz. 28.Kasas 7-35; 19.Meryem 5-33.

113 Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber'in Risalet Onces Hayatina Farkli Bir Yaklasim”, Diyanet /mi
Dergi, Ankara 2003, s. 36.
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riyayr anlatinca Kisra bunun neye isaret olabilecegini sordu. Mdbezan Arablar’'in
bolgesinde bir olayin meydana gelmis olabilecegini sdyledi. Bunun Uzerine Kisra
olaylarin yorumu icin Nu'man b. el-Munzire mektup yollayarak bir bilgin
gbndermesini istedi. Nu'man ona Abdilmesih’i gonderdi. Abdilmesih bu riyanin
yorumunu Sam koylerinde oturan Satih adli dayisimn  yapabilecegini  sOyledi.
Abdulmesih hemen yola koyularak 6lum dosegindeki Satih’'in yamina gelerek riyamn
yorumunu sordu ve Satih cevaben, “Tilavetin (ilahi vahyin okunmasi) cogaldigi, asi
sahibinin (Hz. Peygamber) gonderildigi, Save goélinitn kurudugu ve Farslilarin atesi
sondigli zaman, artik Sam Satih'in Sam’t olmayacaktir. Sarayin ¢oken balkonlari
sayisinca Farslilardan kral ve kraliceler hikimran olacak ve basa gelecek her sey
gerceklesecek, akabinde saltanatlar: son bulacaktir.” demis ve vefat etmistir. ™

Isnad yoninden munkat: olan rivayetin senedinde Ali b. Harb el-Mevsili-Eb(
Y& la Eyydb b. imran el-Beceli-Mahzum b. el-Hani el-Mahzimi* ve babas: el-Hani el-
MahzOmi bulunmaktadir. Ayrintilara girilmeden anlatilan bu rivayet hakkinda Zehebi
(6. 748/1348), miinker ve garib demektedir.*™ Senedinde gecen ravi sayisinin dort kisi
olmasi ve Ebu Mahzim icin yiz elli yil yasadhig1 kayd: distilmesi bu rivayetin problemli
oldugunu hissettirmektedir.*®

Rivayette goruldigti gibi Kisramn rahatsizlik duydugu ve vezirlerinden
gizlemeye calistig1 fakat basaramadig: bir olay sz konusudur. Sayet gizlenmek istenen
sarayin yikilan on dort balkonu ise bdyle bir olayin gizlenmesi veya bundan bu denli
kusku duymasi anlamsizdir. Basta zahiri olarak anlatilan olay Satih'in yorumundan
sonra agikliga kavusmus ve Kisra' mn da Mabezan gibi riya gordigi ve endiselendigi
seyin rilya oldugu anlasilmistir.™” Bu olayin benzer 6rneklerini Hz. Musa ve Hz. isa da
da gormek mumkindir. Nitekim Hz. Musa dogdugunda Firavun rilyasinda bir ates
gbrmus ve bu ates Beyt-i Makdis'ten ¢ikip tim evleri sarmistir. Misirlilar: yakip kdl
etmesine mukabil Israilogullarr’ na hic dokunmamustir. Firavun kavminin bilgelerine bu
riyanin ne anlama geldigini sordugunda bilgeler “O Ulkeden bir adam cikacak ve
Misir’ in helaki onun elleriyle gergeklesecek” diye yorumlamglardir.

Mevlana Sibli (6. 1914) Hz. Peygamber’in dogusunun sabahim gonul oksayan
bir sabah ve bu ulvi dogusun saatini yeni bir devir olarak nitelendirerek soyle demistir:

114 Beyhaki, Delailii n-Niibiivve, 1.126-129; Sily(ti, d-Hasaisiy'|-Kibra, I. 87.

115 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Syeru A’'lami’ n-Nibeld, Beyrut 1984, 1. 31.

116 Rivayetin sened tenkidi icin Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer -Askalant, el-/sabe fi
Temyiz’s-Sahabe, nsr. M. Ali €-Becévi, Beyrut, 1992, Beyrut, 1995, 11. 597.

17 Ahatl1, Peygamberlik ve Hz Muhammed'in Peygamberligi, s. 125-126.



32

“Yikilan Kisralarin sarayr degil bitin Iran’in saltanat ve ihtisami, Bizans'in satveti ve
Cin'in azameti idi. Sonen ates, MecUsilerin ma’ bedlerinde parlayan alevler degil, bitin
dunyadaki kufur ve dinsizlik atesi idi ve kuruyan sey, Save golu degil, putperestligin
zulmi, Zerdiistiligin kuvveti, Hiristiyanligin tahakkiimii idi.”™*® Ayni diisiince etrafinda
birlesen Muhammed Gazali (6. 1996) de Hz. Peygamber’in dogumunda herhangi bir
harikuladeligin veya dikkat gekecek bir unsurun olmadigini, aym zamanda Hz. Musa
orneginde oldugu gibi onun dogumuyla zulmin sona erdiginin bir isareti oldugunu
savunmaktadir.**®

Hz. Peygamber’in dogumunda sadece Kisra nin sarayr sallanmamistir. Kabe Hz.
Peygamber’in bir ana rahmine distiginde bir de dogum gerceklestiginde sevingten iki
defa sallanmigtir. Sallanti sonucu Kébe'deki putlarin hepsi devrilmistir. Varaka b.
Nevfel, Zeyd b. Amr, Osman b. Huveyris ve Ubeydullah b. Cahs’in aralarinda
bulundugu bir grup Kureysli, putun yamna gelerek onu ¢ defa diizeltmelerine ragmen
tekrar diismesi sonucu puta siirle nigin distigi sorulmus, putun icinden, bu gece bitiin
dinyay: aydinlatan birisinin dogumu sebebiyle yikildigina dair bir ses isitilmistir. O
gece Hz. Peygamber dogmustur.®

Tarih boyunca Hz. Amine' nin ve Kisra'min rilyasinda gormiis oldugu olay
gercek gibi nakledilip kaynaklara girmis ve Hz. Peygamber’in dogdugu gecede
gerceklesmis hadiseler haline donismistir. Halbuki bu olaylardan kastedilenin
tamamiyla Hz. Peygamber'in getirdigi islam dininin genis cografyaya olan
hakimiyetinin ve diger dinler Gzerindeki tesirinin gosterilmek istenmesidir. Fakat bu
tesir zahiri bir dil dizgesi igerisinde anlatilmistir. Bu da olaylarin gergek payinin oldugu
zannina sebebiyet vermistir. Fakat su da unutulmamalidir ki bu ttr menkibevi anlatilarin
yalnmiz ilahi dinlerde degil ilahi olmayan dinlerde de varligi stz konusudur. Tarih
boyunca din kurucularin, din 6nderlerinin ve benzeri sahsiyetlerin anlatilarimin birbirine
paralel olmasi dikkat ¢ekicidir. Mesela Zerdust’ iin annesi mdcizevi bir sekilde hamile
kalmig, dogumuyla bitiin &dem sevinmis yerylzini nese kaplamistir. Yine Buda nin
dogumunda da bulundugu yere bereket gelmis bitiin yer ve gok cisimleri dogumdan
haberleri olmus, bebekteki alametleri gorenler ileride bilydk isler basaracaginin

8 Sibli, Asr-1 Saadet, I. 125.

119 Muhammed Gazali, Fikhu's Sire: Rasulullah’:n Hayat:, gev. Resul Tosun, istanbul 2010, s. 61-62

120 gyt el-Haséisii' | -Kiibra, 1. 88-89; Sibli’nin bu konudaki eestirileri icin bkz. Sibli, Asr- Saadet, I1.
161-165; Cahiliye inancina gdre putlarin icinde ruhlarin/cinlerin bulunduguna inamlimaktaydi. Kéhinler
putlarin dilinden anlayan kisiler olarak kabul ediliyordu. Mé&zin et-T& adli sahabi de misrik iken
putlardan bu tarz sederi isittigini ifade etmistir. Bkz. ilyas Celebi, /dam /nancinda Gayb Problemi;
Istanbul 1996, s.43.
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belirtileri oldugu seklinde yorumlar yapmuslardir. Bu da gostermektedir ki topluma yon
veren sahsiyetlerde hep bir olagantstilik arama cabalart gordlmis, bundan Hz.
Peygamber de nasibini almigstir.**

2.1.3. Hz. Peygamber’in Sinnetli Olarak Dogmasi

Hz. Peygamber’in siinnetli olarak diinyaya gelmesi ve avret mahallinin hicbir
kimse tarafindan gortlmediginden bahseden rivayetler, bu 6zelliklerin ayirici bir vasif
olarak telakki edilmesine sebep olmustur. Bu konu ile ilgili rivayetlerin G¢ farkl
baglamda islendigi goralmistdr. Bunlardan ilki Hz. Peygamber’in gobeginin kesik ve
sinnetli olarak dogdugunu gosteren rivayetler, ikincisi Hz. Peygamber’in sitannesi
Halime' nin yaminda bir ¢ocuk iken meleklerin onun kalbini cikarip yikadiklarinda
siinnet de edildigini haber veren rivayetler, U¢clincusli ise dedesi Abdulmuttalib’in Hz.
Peygamber’in dogumunun 7. giniinde onu siinnet ettirdigine dair rivayetlerdir.

Ilk gorisin dayanagim teskil eden rivayet Enes b. Malik ve Abbas b.
Abdulmuttalib’ten nakledilmektedir. Enes'ten nakledilen konumuzla ilgili rivayet su
sekildedir: “Sunnetli olarak dogmam ve avret yerimin hi¢ kimse tarafindan
goriilmemesi rabbimin bana ikramindandir” .

Bu hadisin rivayet zincirinde Hasan el-Basri-Y unus b. Ubeyd-Huseym b. Besir
ve Hasan b. Arafe bulunmaktadir. Huseym b. Besir disindaki raviler genelde sika,
saduk, makbul ifadeleriyle ta‘dil edilmisken Huseym hakkinda bircok elestiri vardir.*?

Hz. Peygamber’in amcasi Hz. Abbas kanaliyla gelen diger rivayet ise su
sekildedir: Abbas sOyle der: “Allah’in Raslli sinnetli ve gobegi kesik olarak
dogmustur. Bu olay dedesi Abdulmuttalib’in hosuna gitmis ve bu 6zelligi nedeniyle ona
blylUk bir deger vermis ve sOyle demistir: ‘Bu san ve seref ogluma has bir 6zelliktir.
Zaten o san ve seref sahibi birisidir.”**

Rivayet, Abbas b. Abdulmuttalip, Ibn Abbas, ikrime, Hakem b. Eban, Y unus b.
Ata el-Mekki tarafindan nakledilmektedir. ikrime raviler tarafindan sika, sebt, salih

olarak nitelenirken*® Hakem b. Eban, ibn Hibban tarafindan elestirilmis, Yunus b. Ata

121 Ali fhsan Yitik, “Budizm”, Yasayan Diinya Dinleri, Ankara 2010. s. 309, Sinas Giindiiz, “Mecusilik”,
Yagayan Dinya Dinleri, Ankara 2010, s. 510.

122 gliytl, e-Hasaisii'1-Kiibra, 1. 90.

123 Elestiriler icin bkz. Musa Bagci, Beser Olarak Hz Peygamber, Ankara 2010, s. 250-251.

124 Siytd, e-Hasaisii'1-Kiibra, 1. 90.

125 Ebir|-Fazl Sihabuddin ibn Hacer el-Askalant, Takribu't-Tehzib, nsr: Halil Me mun Sih, Beyrut 1997,
I. 572.
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el-Mekki ise yine Ibn Hibban tarafindan cerh edilmistir.** Boylece bu rivayeti sened
acisindan sahih kabul etmek dogru gézikmemektedir.

Isnadlar: saglam olmayan rivayetler degisik acilardan degerlendirilmistir. Hakim
en-N1sablri (6. 405/1014) e-Mistedrek’inde bu rivayetin  mutevétir oldugunu
belirtmistir.®” Buna itiraz eden Zehebi (6. 748/1348) bu konuda nakledilen rivayetlerin
mitevatir olamayacagini ifade etmistir.*?® ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) bu
konuda ¢ goris bulundugunu bunlardan birisinin, Hz. Peygamber’in gobeginin kesik
ve stnnetli olarak dogdugunu fakat bu konuyla ilgili olarak nakledilen hadisin sahih
olmadigin belirtmistir.*?

Ikinci gorise gore Hz. Peygamber’in sitannesi Halime'nin yamnda kalirken
kalbi melekler tarafindan yarilmis ve bu esnada melekler tarafindan siinnet edilmistir.
Bu rivayete gore Cebréil Hz. Peygamber’in kalbini temizledigi zaman onu siinnet
etmistir.**°

Uclincli goriise gelince, Ibn Abbas'tan gelen rivayete gore Hz. Peygamber’in
dedesi Abdulmuttalib Hz. Peygamber’i dogumunun yedinci giniinde stinnet ettirmis ve
Mekkelilere ziyafet vermistir. Cahiliye devri Arab toplumunda Hz. ibrahim’ le baslanms
olan siinnet geleneginin Arap toplumu tarafindan devam ettirildigi bilinmektedir.**
Ayrica Buhai’nin es-Sahih'inde Araplarin siinnet geleneginden hatta stnnetlilerin
icinden bir Peygamber’in geleceginden bahsedilmektedir.*** Bu durum Hz. Peygamber’i
dedesinin stinnet ettirdigi kanaatini destekleme agisindan 6nemlidir.

Goruldaga gibi Hz. Peygamber’in stinnetli dogmasi, melekler ve/veya dedesi
tarafindan sonradan stinnet ettirilmesi ile ilgili kesin bir bilgi veya sahih bir isnad
mevcut degildir. Aslinda Hz. Peygamber’in slinnetsiz dogmasi onun peygamberligine
herhangi bir halel getirmez. Bu onun igin bir kusur degildir. Siinnetli dogmak ise Kisi
icin bir erdem teskil etmeyecegi gibi o kisinin ileride iyi yerlere gelecegi anlamina da
gelmez. Bu peygamberler icin de sdz konusudur. Cuinki siinnetli dogmak Kisinin iradesi

disinda dogustan getirdigi Ozellikleri oldugundan buna bir mudahale sbz konusu

126 Epiy|-Fazl Sihabuddin ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Beyrut 1991, |. 572; Eb( Abdillah
Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizaniy |-/ tidal fi Nakdi’ r-Rical, Beyrut 1995, 11. 334.

127 Ep(1 Abdillah Muhammed Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek ale’ s-Sahthayn, Beyrut 1990, 11. 657.

128 Zehebi, Mizan, 111. 608.

129 Bkz. Tuzou, Hz Peygamber’le /lgili Baz: Halk /nanuslar:nin el-Haséisir'|-Kiibr&' daki Dayanaklar:, s.
80.

130 Styaiti, el-Hasdisii 1-Kibr, 1. 91,

131 Daha fazla bilgi icin Ali Osman Ates, /Sam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, istanbul
1996, s. 268-274.

132 Buhari, “Bedu’l-Vahiy”, 6.
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olamaz. Ayrica rivayette gecen “Ayibimin kimse tarafindan goérdlmemesi” ifadesi
ihtiyatla karsilanmasi gerekir. Boylece peygamberin delilini, degerini fiziki
ozelliklerden ziyade, onun getirdigi mesajda aramak daha uygundur.**®

2.1.4. Hz. Peygamber’in Besikteyken Konusmas

Beyhaki ve Suy(ti Hz. Peygamber’'in besikte iken ay ile konustuguna dair
rivayetler nakletmektedir. Rivayette Hz. Abbas sOyle demektedir: “Ey Allah’in Resll(,
dinini kabul edisimin sebebi, senin besikte iken ayla konustugunu ve parmaginla aya
isaret ettigini gormis olmamdir. Sen nereye isaret edersen, ayin o tarafa meylettigini
gbrdim.” Bunun Gzerine Hz. Peygamber ona sdyle demistir: “Ben o zaman, yani besikte
iken ayla konusur, ay da benimle konusurdu. Beni aglamamam igin avuturdu. Ve ben,
onun ars altinda secdeye vardig1 zaman ¢ikardig: sesi duyardim.”***

Beyhaki, bu haberi Abbas b. Abdulmuttalib-Ahmed b. Amr b. Busri-Muhérib b.
Déar. Zuheyr b. Harb-Hiseym b. Cemil- ibrahim el-Cili-Ahmed b. Seyban-Muhammed
b. Yakub b. Asam-Ebi’'|-Hasen el-Isferayani-Hakim b. Ahmed el-isferayant den
nakletmistir.

Beyhaki bu rivayetin senedinde yer alan Ahmed b. ibrahim el-Cil7 nin teferriid
ettigini ve halinin mechul oldugunu belirtmistir. Sabani ise “Bu mdcizeler hakkindaki
hadisler arasinda hem isnad hem de metin bakimindan garib ve hasendir.”** demistir.
Sabini  nakledilen rivayeti hem sened hem de metin agisindan garib olarak
degerlendirmesine ragmen Hz. Peygamber’'e atfedilen bir mlcize olmasi sebebiyle
rivayetin hasen olabilecegini ifade etmistir. Halbuki ilgili rivayetin metni de problemli
goziikmektedir. Nitekim Islam’'t kabul edisini Hz. Peygamber'in ayla konusmasina
baglayan Abbas b. Abdulmuttalib, Hz. Peygamber dogdugunda iki veya (g
yaslarindadir. Onun daha c¢ok kiglk yastayken bu olay: hatirlamas: kanaatimizce
miimkiin degildir. Ote yandan Abbas b. Abdiilmuttalib en cok benimsenen goruise gore
Bedir savas1 veya Mekke' nin fethine kadar islam’1 kabul etmemistir.**

Abbas b. Abdulmuttaib’in “Sen nereye isaret etsen ayin o tarafa meylettigini
gordim” ifadesi akillara ingikék-1 kamer hadisesini getirmektedir. Hz. Peygamber’in ay

ve gokyuzi gezegenleriyle kigukltgunden beri irtibat kurdugu ve peygamberlik sonrast

133 Bagc1, Beyer Olarak Hz. Peygamber, s. 256-257.

3% gSiiy(it, el-Hasaisir'|-Kibra, 1. 91.

135 gijyiit, el-Hasaisir' |-Kibra, 1. 91.

136 Faruk Stumer, “Abbas’, DIA, istanbul 1998, |. 16-17.
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da irtibatimin devam ettigi, mesela ikindi namazint gegmemesi i¢in glinesin batmasini
engelledigi gibi hadiseler rivayetlerde yer almaktadir.**’ Bu rivayetle ilgili olarak Erding
Ahatli sdyle bir degerlendirmede bulunmaktadir:

Haberde gegen “négd” fiili normal konusmay: ifade ettigi gibi gocugun “agu, bigr”
benzeri anlamsiz seder ¢cikarmasi manasina da kullanilir. Gece sirt UstU yatmis ve
ay 1s1g1mt gbrmekte olan bir bebegin bu turll sesler gikarmasi tabi bir durumdur.
Acaba Hz. Peygamber’in bebekliginde gecen boyle bir olay, kendisine nibiivvet
verildikten sonra ayla konustugu seklinde yorumlamp, haberin son kismina
Rasllullah’in  agzindan ifadeler eklenmek suretiyle, hakiki bir sekle mi
burtndarilmistir? Ayrica bebekken yaptiklarim bilecek kadar suurlu bir durumda
resmedilen Hz. Peygamber, normal bir bebekten sadir olan aglama tavrint nigin
gostersin? Diger taraftan Hz. Isa'min besikte konusmast hem kendisinin babasiz
dogmasi nedeniyle annesine atilan zina iftirasina cevap, hem de peygamber
oldugunu ilan eden teblig amacina yonelikti. Hz. Peygamber icin anlatilan olayda
ise bunlarin hicbhirisi yoktur. Tekrar bastaki genel tahlile donllirse, bu tir
rivayetlerin  ortaya cikmasindaki asil neden, Hz. Peygamber’in diger
peygamberlerin  tamamindan Ustin - oldugunu  kamitlamak icin, madcizeleri
karsilastrma yonteminin kistas olarak alinmasidir. Rasilullah (s.as)in
macizeleriyle 6teki peygamberlerin macizelerini neredeyse bire bir eslestirmek
suretiyle yapilan bu mukayese, maalesef olumsuz neticeler meydana getirmistir.
Zirayukarida verilen misalde gortldigu gibi, biri Kur’ an ayetleriyle sabit kesin bir
haberin karsisina, sahih bir rivayet bulunamayinca, itibara dahi alinmamas: gereken
haberler getirilerek Hz. Peygamber’le diger peygamberler arasinda, tabiri caizse,
anlamsiz bir fazilet yaris1 yaptirilmistir. Halbuki Allah Rasul(’ niin, peygamberler
dahil, tim yaratilmiglarin en Ustinu oldugunu ispatlamak icin boyle bir yola
basvurulmasina hi¢ gerek yoktu. ilgili ayetler ile diger sahih delillerin bunun icin
yeterli oldugu goriilmektedir.” 38

Beyhaki ve Suy(ti'nin bir diger nakline gore Hz. Peygamber ilk sitten
kesildiginde konustugunu Halime haber vermistir. Rivayete gore “Hz. Peygamber ilk
siitten kesildiginde konustu ve style dedi: “Alldhu ekber kebiran ve'l-hamdi lillahi

17 Styaiti, e-Hasaisii |-Kibr, 1. 91,
138 Ahatli, Peygamberlik ve Hz Muhammed'in Peygamberligi, s. 147-149.
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kesiran.” 1*

Rivayet Beyhaki ve Ibn Asakir’'in Muhammed b. Zekeriyya el-Gulabi-Y a kb b.
Cafer b. Sileyméan-Ali b. Abdulldh b. Abbas-Abdulldh b. Abbas-Hz. Abbas isnadiyla
nakledilmistir.**°

Halime'nin “Hz. Peygamber ilk sitten kesildiginde konustu” ifadesi Hz.
Peygamber’in bebekken degil, iki U¢ yasindayken konustugunu gosterir. Fakat biz bu
teshiti Hz. Peygamber’in ilk sttten kesildiginde degil de ilk defa bir bedevinin agzindan
duydugu sekliyle karsilasiyoruz. Rasilillah cemaate namaz kildirirken ilk kez namaza
katilan bir bedevi Hz. Peygamber'in agzindan namazda dogrulma komutu olan
“semiallahu limen hamideh” (Allah kendisine hamdeden herkesi isitir) sdzinl duymus
bu soziin geregi olarak “Alldhu ekber kebiran, ve'l-hamdu lillahi kesiran ve
siibhanallahi bikraten ve esilen” demistir. Hz. Peygamber namazdan sonra bu sozi
sdyleyenin kim oldugunu sorup dgrenince “Allah’a yemin olsun ki otuz kadar melek
gordim, bu ifadeleri hangisi daha 6nce yazacak diye yarisiyorlardr” *** demistir.

Goruldigu gibi kimi rivayetlerde “Alldhu ekber kebiran, ve'l-hamdu lillahi
kesiran” lafz1 Hz. Peygamber’in ilk kez duydugu seklinde anlatilirken kimi rivayetlerde
de bu lafzin Hz. Peygamber’in besikte dillendirdigi ilk ctimleler seklinde gegcmistir. Hz.
[sada gorulen bu Ozelligin Kuran'da yer amast ve onun niblvvetiyle
iliskilendirilmesi Hz. Peygamber’in de ille de besikte konusmasint gerektirmemelidir.
Nitekim Hz. Peygamber’in boyle bir 6zelliginin oldugu Kur’an’da yer almamaktadir.

2.1.5. Hz. Peygamber’in Nublvvet M ihr i ve Sakk-1 Sadr Hadises

Hasais, delail, seméil tirld eserlerin Uzerinde dikkatle durdugu konulardan biri
olan nublvvet mihrii daha cok “hatemi’ n-nlblvve” olarak gecmektedir. Hatem
kelimesi hatmden gelmektedir. Hatm ise “tamamlamak, sonuna varmak” demektir.
Kur'an’da “hatemir’ n-nebi” (peygamberlerin sonuncusu) ifadesi gegmektedir.**? Hatem
aym zamanda mihir manasina da gelmektedir. Bu, Hz. Peygamber’den sonra
peygamber gelmeyecegine ve niblvvet silsilesinin sona erdigine delalet eden bir eser
demektir.

139 Allah, en biiyiktir. O'na sonsuz sikirler.” Beyhaki, Deléilir n-Nubivve, |. 139-140; Siiy(ti, -
Hasaisl'|-Kibra, 1. 93.

140 Beyhaki, Delailii’ n-Niibiivve, I. 139; Sily(ti, el-Hasaisir I-Kiibra, I. 93.

141 Buhart, “Salat” 45.

142 33 Ahzab 40.
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Kaynaklarda nublivvet mihrinin Hz. Peygamber’in iki kirek kemigi arasinda,
sol kiirek kemigine yakin irice bir et parcasinin (ben) bulundugu ifade edilmektedir.**
Bu ben, giivercin' veya keklik yumurtasina,**® insan bedeninde cikan sigile**® veya
daha baska seylere benzetilmistir.*’

Bu konuda Saib b. Yezid'den gelen rivayet su sekildedir: “Teyzem beni
Peygamber’e goturdi ve Ey Allah’in Raslli kiz kardesimin ¢ocugu sancilandi” dedi.
Bunun Uzerine Rasllullah basimi sivazladh ve bana bereket dudsi okudu. Sonra
Rasllullah abdest aldi ben onun abdest suyunun artigindan ictim ve Rasllullah’in
arkasina dikildim; iki kirek kemigi arasindaki peygamberlik muhrine baktim, keklik
yumurtas: biiytikliigiindeydi.” 148

Muslim’'in Abdullah b. Sercisden, Ahmed b. Hanbel’in Ebl Zeyd den
naklettikleri bir diger rivayet ise, “Peygamber’in iki omuzu arasinda guivercin yumurtasi
bytikltigiindeki peygamberlik miihriinii gérdim.” **° seklindedir.

Bu konuda birgok rivayet vardir. Rivayetlerin ortak noktasi Hz. Peygamber’de
bir et beninin bulundugudur. Fakat bu ben ¢ogunluk tarafindan normal bir ben olarak
degerlendirilmemis, peygamberlik alameti olarak nitelendirilmistir.’* Fakat ben bir
kisinin peygamber oldugunun veya olacaginin bir kamti midir? Veya her insanda
bulunulabilecek bir 6zellige sahip olan bir benin peygamberde olmasi ona nasil bir
aymrict Ozellik kazandirabilir? iste bu beni diger benlerden fakli kilan 6zellik benin
dogustan olmayip sonradan kazamilan bir isaret olmasi, hatta bu isaretin melekler
tarafindan Hz. Peygamber’in kalbi temizlenme esnasinda yapilip adeta bir muhir gibi
mihirlenmek suretiyle olusmus “micizevi bir ben” olmasidir.™ Bu dusiincenin
savunuculart benin sonradan meydana geldigini ve vefatiyla (nublvvetin sona
ermesiyle) da yok oldugunu su rivayetlerle delillendirmislerdir.  Rivayete gore
ashabin bir kismu Hz. Peygamber’in oldigini sdylerken, diger bir kismi da 6lmedigini
sdylemislerdir. Esma bint. Umeys gelerek elini Hz. Peygamber’in iki omuzu arasina

sokmus ve “Rasllullah vefat etmistir. Zira iki omuzu arasindaki muhur kaldirilmistar.”

143 Bkz. ibn Ishak, es-Sre, s. 140.

144 Mudlim, “Fedail”, 109, Tirmizi, “Menakib’, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1. 233, 111. 434-442,
IV.9, V. 35-77-82-83-90-95-98-104-340-341-354-442-443, V1. 329.

145 Buhar, “Vud(", 40, “Menakib”, 22, “Merdad”, 18; Tirmizi, “Menakib’, 3.

146 Midlim, “Fedail”, 109.

147 Bkz. Beyhaki, Delail (i’ n-Niibiwve, |. 259-267.

148 Buharf, “Vudd”, 27; Mudim, “Fedail”, 17; Tirmizi, “Menakib”, 11.

199 giiyiitt, el-Hasaisr' I-Kiibra, 1. 101.

150 v ardim, Peygamberimizin Seméili, s. 74-75.

13y ardim, Peygamberimizin Seméili, s. 74-75.
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demistir.”*** Bu esrarengiz kaybolus Hz. Peygamber'in viicudundaki et parcasinin
normal bir ben olmadiginm ortaya koymaktadir.

Bu mdcizevi benin diger bir 6zelligi de sakk-1 sadr sonrasi olusmasidir. Bu
nedenle sakk-1 sadr meselesine deginmek gerekmektedir. Islami literatiirde sakk-1 sadr
terimiyle Hz. Peygamber’in gogsinin acilmas: kastedilmektedir. Rivayetler Hz.
Peygamber’in gdgsinin melekler veya kuslar tarafindan agilip temizlendigini ve igine
iman ve hikmetin dolduruldugunu haber vermektedir. Olayin meydana gelis zaman
hakkinda farkli rivayetler bulunmakla birlikte rivayetlerde genelde aym tema
islenmektedir. Bu rivayetlere gore sakk-1 sadr hadisesi, (1) Hz. Peygamber sltannesi
Halime' nin yanminda dort-bes yaslarindakyen, (2) On kuisir yaslarindayken, (3) 1k
vahiyden 6nce ve (4) Miraca ¢itkmadan 6nce olmak Uzere dort ayr1 zamanda meydana
gelmistir.™>

Utbe b. Abdi’'s-Silemi’den bu konu ile ilgili G¢ ayr1 “sakk-1 sadr” rivayeti
gelmistir. Her Ug rivayette de gogus yarma isinin, Hz. Peygamber’'in slitannesinin
yanindayken koyun otlatma esnasinda meydana geldigi ve ardindan muhdr vurulma
hadisesinin gerceklestigi belirtilmektedir. SuyGt’ nin de eserinde yer verdigi Utbe b.
Abdl’ s-Stlemi rivayeti su sekildedir:

Bir adam Rasllullah’a “Ya Resllallah! Senin (peygamber oldugunu gdsteren)
ilk durumun nasildi?’ diye sordu. RasUlullah, “Sitannem Sa'd b. Bekir ogullarindand.
Ben ve siit kardesim koyun otlatiyorduk. Yammiza azik almamistik. Ben kardesime,
“Kardesim git ve bize annemizden azik getir’ dedim. Kardesim gitti ve ben koyunlarla
birlikte kaldim. ki tane beyaz glivercin geldi. Biri arkadasina, “Bu o mu?’ diye sordu.
Arkadas1 da “evet” cevabimi verdi. Acele acele bana dogru gelip beni tuttular ve sirtisti
yere yatirdilar. Karmnim yardilar ve sonra kalbimi ¢ikarip onu da yardilar. Sonra iki
siyah kan pihtisi/alaka ¢ikardilar. Ardindan biri digerine “Bana kar suyunu getir” dedi
ve onunla da kalbimi yikadilar. Sonra “Bana sekineyi (huzur) getir” dedi ve onu
kalbime serpti. Sonra arkadasina, “Onu iyilestir’ dedi ve kalbimi iyilestirip
peygamberlik muhrini Gzerine vurdu. Bundan sonra arkadasina onu bir kefeye koy ve
ummetinden bin kisiyi de diger kefeye koy dedi. Uzerindeki bin kisiye baktigim zaman

152 Beyhaki, Delailii' n-Niibiivve, V1. s. 219; Siiyiiti, e-Hasaisii [-Kiibra, I. 103.

153 Beyhaki’ ye gore hadise sitannesi Halime' nin yanindayken, peygamber olarak génderilirken ve Mirag
geces olmak Uzere birkag kez gerceklesmistir. Bkz. Beyhaki, Deléili’ n-Nubivve, 1. 148. Sly(ti Hz.
Peygamber’'in cocukluk déneminden en mikemmel hae geinceye kadar seytandan tam anlamyla
korunmast igin sakk-1 sadrin ¢ kez meydana geldigini sdylemistir. Sakk-1 sadrin vahiy almaya madden
ve manen hazirlanmasi ve isra gecesinde Allah’a miinacati tam anlamiyla yapabilmesi igin bir 6n hazirlik
oldugunu beyan etmistir. Bkz. Sly(ti, el-Hasaisi'l-Kibr4, 1. 112.



40

onlarin bir kisminin Uzerime dismesinden korktum. Sonra biri digerine “Sayet sen onu
Ummetiyle tartsaydin onlarin hepsine agir gelirdi” dedi. Daha sonra beni birakip gittiler.
Cok korktum ve sitanneme gidip basimdan gecenleri anlattim. Basima bir sey
gelmesinden korkup bana sefkat gosterdi ve “Seni korumasi igin Allah’ a havale ederim”
dedi. Bir deve hazirladh ve beni de yamna alip annemin yanmna varincaya kadar
birakmadi. Annemin yanina varinca ona “Emanetimi tevdi ettim mi?’ diye sordu ve
basimdan gegenleri anlatti. Annem bunlara aldiris etmedi ve “Onun dogumu esnasinda
Sam'’ in saraylarin aydinlatan bir nurun ciktigini gérdim.” dedi.*>*

Utbe b. Abd es-Silemi yoluyla gelen hadislerin senedlerinin tabiin
tabakasinda mirsel hadis rivayet etmekle meshur olan Abdurrahman b. Amr es-Silemi
ve Halid b. Ma dan bulunmaktadir. Bununla beraber hadisin ravilerinden olan munker
hadis rivayet etmekle meshir Bakiyye b. el-Velid ise zayif ve mechul kimselerden
rivayet ettigi hadisleri glvenilir kimselere atfetmektedir. Zaten Bakiyye' nin bu
Ozelliginden dolayr “Senedinde tedlis yapan Bakiyye oldugu icin hadisin senedi
zayiftr” denilmistir. Nuaym b. Hamméad'in ise sinneti desteklemek icin hadis
uydurmakta oldugu ve mezhep taassubundan dolayr EblO Hanife hakkinda yalan
hik&yeler uydurdugu belirtilmektedir. Bu itibarla Utbe b. Abd es-Sulemi yoluyla gelen
hadis sihhat agisindan zayiftir.**

Sakk-1 sadr hadisesinin sitannesinin yanindayken gergeklestigine dair en sahih
ve senedinin silsilesi bilinen rivayet Hammad b. Seleme’ nin Sabit b. Benani tarikiyle
Enes b. Malik'ten naklettigi rivayettir. MUslim’'in es-Sahih’inde yer alan rivayet su
sekildedir:

“Enes b. Malik’'in anlattigina gore; Rasulullah bir gin cocuklarla oynarken
Cibril gelip onu aldi, yatirds, kalbini yarip ¢ikardi. Sonra kalpten bir kan pihtisi ¢ikarip,
“Bu seytanin sendeki nasibidir” dedi. Sonra kalbi yerine koyup gogsinu bitistirdi. Hz.
Muhammed ile oynayan cocuklar Hz. Muhammed'in o6ldirdldigini zannederek
Halime'ye haber vermek icin kosmaya basladilar ve soyle dediler: ‘Muhammed
oldardldd.” Heyecanla gittiklerinde herkes Muhammed'in simasinda bir degisiklik
gbrmustl. Enes dedi ki: ‘Gogus yarasinin dikildigini gosteren izleri gérmistum. Allah

154 Suydt?, el-Hasaisii'I-Kiibra, |. 78,109-110. Ayrica bkz. Darimi, “Mukaddime’, 3. Ayn: rivayet ibn
Ishak’ in es-Sire’ sinde Halid b. Muaz’ dan gelmektedir. Bkz. ibn ishak, es-Sire, s. 102. ibn Hisdm, es-Sire,
I. 189-190.

%5 Darimit, “Mukaddime”, 3. Bakiyye hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Sibli, Asr-: Saadet, 1. 467-468.
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Raslil (i bana bunun izini gosterdi.” *>

Enes'in talebelerinden olan Sabit b. Benani’ nin bu rivayetini sadece Hammad b.
Seleme peygamberimizin ¢ocuklugunda olmus bir hadise seklinde gostermektedir.
Diger talebeleri, yani Katade, Zuhri, Serik, Sabit b. Benani ise bu olayin miragtan evvel
vuku buldugunu sdylemektedirler. Muslim hadisinde Hz. Peygamber’in kalbinden
seytani hisler cikarilmis, ¢cikarilan seye mukabil ilim ve hikmet konulmamistir. Ancak
mirag gecesinde bu olay1 anlatan rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber’in kalbinin
ilim ve hikmet ile dolduruldugu sdylenmekte ve biitlin rivayetler bu hususta ittifak
etmektedir.™’ Béylece hadisenin cocukluk zamaninda vaki oldugunu ileri siirmek dogru
degildir."*®Aksi takdirde sakk-1 sadrin Hz. Peygamber’in cocuklugunda meydana
geldigini belirten bu rivayetler beraberinde su soru(n)lara sebebiyet verecektir:

Cocukluklarindan itibaren mdcizevi yonleri haiz olan Hz. isa ve Y ahya boyle bir
operasyon gecirmezken peygamberligi sdz konusu bile olmayan 3-4 yaslarindaki bir
cocuk bdyle bir olayr neden yasamaktadir? Mutlak giice kadir olan Allah gocuk
dogmadan da bu islemi nicin gergeklestirmemistir? Her dogan cocuk islam fitrat:
Uzerine doguyor ve dolayisiyla bitin cocuklar gunahsiz addediliyorken Hz.
Peygamber’in kalbindeki seytanin nasibi nedir? Manevi bir boyutu olan gtinah kirlerinin
yine manevi bir yolla temizlenmesi daha gercekci degil midir? Ayrica dikis izleri Enes
tarafindan gorulir ve nakledilirken Hz. Peygamber’in esleri -ki basta onlarin gormesi
gerekir- bu dikis izleri hakkinda neden bir nakilde bulunmamuslardir?'>°

Goruldigi gibi meselenin cismaniyyetle bir alakasi yoktur. Enes'in “Ben veya
biz Rasulullahin gogsi Uzerindeki dikis izlerini gordik” ifadesi ise Enesin diger
ravileri tarafindan nakledilmemistir. Bu rivayetleri cismani yarma ve temizleme
seklinde degil de Allah'in Hz. Peygamber’i cocuklugundan beri insan tabiatimn
dusebilecegi tehlikelerden uzak tutarak ona sahip c¢ikmus olabilecegi seklinde
degerlendirmenin daha makul olabilecegi kanaatindeyiz.'*®

Hz. Peygamber’e sakk-1 sadr sonrast mihtr vurulmas: meselesine gelince, bu
hadise zayif bir rivayete dayanir. Ilgili rivayete gore bilinmeyen bir sahsin Hz. Aise’ den

1% Midim, “iman”, 261; Nesa'f, “Saat”, 2, Ahmed b. Hanbel, d-Musned, I1I. 121, 149; Beyhaki,
Delaili’ n-Nubivve, 1. 147; SlyatT, el-Hasaisli' [-Kibr, 1. 109.

137 Sibli, Asr-1 Saadet, 11. 469.

158 Sibli, Asr-1 Saadet, 11, 463.

39 Erul, “Hz. Peygamber'in Risalet Onces Hayatina Farkli Bir Yaklasim”, s. 39-40. Ayrica bkz. Sibli,
Asr-1 Saadet, 1. 467-468; Gazali, Fikhu's Sire, s. 65-67.

190 Bkz. Gazali, Fikhu's Sire, s. 67.
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naklettigine gdre miihiir vurulma olay: ilk vahiy esnasinda meydana gelmistir.*** Fakat
Cibril’in ilk gelisini ve Alak Suresinin ilk ayetlerini anlatan sahih rivayetler boyle bir
olaydan bahsetmemektedir.*®

Tayalisi’ nin (6. 204/819) el-MUsned’ inde gecen rivayete gore hadise su sekilde
gerceklesmistir: Hz. Peygamber Hz. Hatice ile birlikte Hira magarasinda itikafa girmis
olduklar1 bir Ramazan ayinda, Rasllullah disariya ¢ikmis ve meleklerden Cebrail bir
anda vazifeyi yerine getirmek igin yere inmis ve Hz. Peygamber’in gogsinu yarip
temizlemis, Allah’in gikarilmasini istedigi seyi kalpten ¢ikarmis ve sirtina peygamberlik
mUhrind vurmustur. Daha sonra bir kisiden baslayarak Rasllullah’1, son olarak da ytiz
kisiyle birlikte tartmistir. Sonunda diger melek Mikail, “Kabe nin rabbine and olsun
Ummeti onatabi olacak” demis ve Rasllullah yolda yurirken kendisine agaglar ve taslar
selam vermistir. Hz. Hatice de “Selam sana ya Ras(lallah!” diyerek karsilamigtir.*®

Bu rivayet Hz. Aise'ye nispet edilmektedir. Hz. Aise den sonra gelen ravi “an
raculin” denilerek kendisi ve hali meghul bir kisi olarak zikredilmistir. Hadisi kitabina
alan Tayalisi bu meghul kisinin kimligi konusunda bir agiklama yapmamis, hadisi bu
haliyle rivayet etmeyi tercih etmistir. Bu mechul kisiden sonra gelen kimse ise Eba
Imrén el-Canidir. Ebl David'un Sif oldugunu sdyledigi Ebd Imran ile Hz. Aise
arasindaki kisi ise Yezid b. Banb(s'tur."® Ayrica Tayalisi' nin bu rivayeti “Bed'ir'l-
Vahy” de bulunan sahih rivayetlerle értiismemektedir.'® Diger rivayetlerde goriilen Hz.
Peygamber’in evine korku ve endise icinde donup olanlar1 Hz. Hatice' ye anlatmasi yer
alirken bu rivayette ise Hz. Peygamber sanki peygamber oldugunun bilincinde olarak
hichir sey olmamis gibi Hz. Hatice' nin yanina telagsiz bir sekilde donmektedir. Ayrica
diger hadis kitaplarinda anlatilan “ Bed'Ur1-Vahy” ile ilgili rivayetlerin hi¢ birisinde
sakk-1 sadr hadisesinden ve Rasllullah’in Hz. Hatice ile birlikte Hira magarasinda
itikafa girmesinden bahsedilmemektedir.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi sakk-1 sadr hadisesinin miragtan 6nce meydana
geldigine dair rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetler guvenilirlik agisindan daha
muteber sayilmistir.’® Anlam olarak birbirleriyle paralel olan bu rivayetler ayrintida
farklihiklar gosterir. Bir cok ravi tarafindan nakledilen bu rivayetlerin genelinde isra

161 Ep() David Suleyman b. David et-Tayalisi, el-Miisned, Haydarabat 1321, . 215.

162 Byhart, “Bed’ (i I-Halk” 6, Mudim, “iman” 264.

163 Tayalisi, el-Miisned, I. 215; Siiy(itt, el-Hasaisii I-Kiibra, |. 162-163.

164 Sibli, Asr-1 Saadet, 11. 464-465.

165 Buhari, “Bed’ i I-Vahiy”, 2; Miigim, “Iman”, 252.

166 Buhart, “Salat” 1; “Hac” 76" Bed'i'l-Halk” 6; “Menakibu’l-Ensar” 42; “Enbiyd’ 5; “Tevhid” 37;
Mudim, “Iman” 260-265; Tirmizi, “Tefsir” 94/83; Nesl, “ Salat” 1.
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gecesi 6ncesi sakk-1 sadr olayinin gergeklestigi belirtilir. Suylti’ nin eserinde yer verdigi
rivayet ise Muslim'in Enes’'ten naklettigi rivayet olup bazi eksiklikler barindirmaktadir.
Rivayet mana olarak su sekildedir: Rasllullah sOyle dedi: “Kendisine vahiy gelmeden
once Beyt'te (Kabe'de) uyku ile uyaniklik arast bir haldeyken “Ug kisiden birisi iki
Kisinin arasinda’ diye bir ses duydum. Beni alip goturdiler. icinde zemzem olan altin
bir tas getirildi. Gogsim surdan suraya kadar yarildi. Kalbim cikarilip zemzemle
yikandi ve tekrar yerine kondu. Sonra da iman ve hikmet dolduruldu.” Rivayetin
devaminda Cibril’ in kendisini diinya semasina cikardig1 bilgisi yer almaktadir.*®’

Buh&ri ve Muslim'in naklettikleri bu rivayet Serik b. Abdillah’in Enes b.
Malik’'ten naklettigi rivayettir.'®® Rivayet hem mana hem de ravi itibariyle bir takim
elestirilere maruz kalmistir.’® Bu elestirilerden biri Mirac gecesiyle birlestirilerek
anlatilan sakk-1 sadr hadisesinin karistirilmis olma ihtimalidir.*™ Nitekim miraca dair
rivayetler genelde gogls yarilmasi hadisesiyle basglamaktadir. Benzer gizemli iki
hadisenin vuku bulmasi birbirine karisma ihtimalini distindirmektedir. Ayrica bu tir
rivayetlerin riya igerikli anlatilarlailgili oldugu nitekim Araplarin arasinda benzer riya
anlatilarinin var olduguna dair ilging rivayetler bulunmaktadr.*™

Sakk-1 sadr meselesinin ayetlerle delillendirilmesine gelince, Kur’an’da bu
meseleye delil olabilecek bir ayet yoktur ancak islam alimleri serh-i sadr meselesini
sakk-1 sadr ile iligkilendirmislerdir.*”> Baz1 mifessirler “serh-i sadr” kelimesini “sakk-1
sadr” manasinda anlamislar ve bu ibarenin gegtigi ayetin “sakk-1 sadr” mdcizesini isbat
ettigini sdylemiglerdir. Halbuki bu macizenin Kur’an’la sabit oldugu dogru degildir ve
Arapca da “serh-i sadr” ibaresine “sakk-1 sadr” manasi vermek uygun degildir."®

Elmalilt’ya gore (6. 1942) serh ve gonlin agilmasi maddi olarak gogsii veya

174

kalbi agcmak veya yarmaktan ziyade manevi olarak nese ve ferahlik manasindadhr.

87 Midim, “iman”, 262, 264. Ayrica bkz. Beyhaki, Delailii n-Niibiivwve, |. 147; Siiyiti, el-Hasaisir |-
Kibra, 1. 111

198 Buhari, “Menakib”, 24; Mislim, “iman”, 262, 264.

9 Rivayetin metin kismunda yer alan “kendisine vahiy gelmeden 6nce’ ibares isra hadisesinin
peygamberlikten 6nce olmus gibi anlasiimasina sebep olmustur. Serik b. Abdillah’in bu ziyades ravi
yamlmasindan kaynaklannus olmast muhtemeldir. Fakat rivayette sakk-1 sadir hadisesinden sonra isrémin
degil de mirag olayinin anlatilchgi gordlir. Bu da miracin peygamberlik 6nces meydana geldigi ve
uykuda gergeklestiginin gostergesi olmasi agisindan 6nemlidir. Daha fazla bilgi icin bkz. israfil Balci,
Isra ve Mi’rac Gergegi, Ankara 2012, s. 186-195.

170 gijleyman Ates, Y tice Kur’an':n Cagday Tefsiri, Istanbul 1988, X. 525.

! Genis bilgi icin bkz. Balci, Isra ve Mi’réac Gergegi, s. 257-263, 263-269.

12 Konuylailgili ayetler icin bkz. 6.En’am 125; 16.Nahl 106; 20.Taha 25; 39.Zimer 22; 94.insirah 1.

173 Ep(y I-Ala MevdQdi, Tefhimu’I-Kur’ &n, gev. Komisyon, istanbul, 1996, VII. 161-163, Mevdidi sakk-1
sadrin  gergeklestigine dair bir deilin Kur'an'da bulunmadigim sdylerken bu mdcizevi olayin
gerceklestigini inké&r etmis degildir. Ancak bu olaya yalmzca hadiderin delil olabilecegini sdylemistir.

14 Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, VI11. 5912-5913.
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Yine ona gore cismani yarma hadisesi ihtilaflidir, ruhani agma hadisesinde ise ittifak
edilmistir. GOgsli serhetmekten asil murad ise iman ve hikmet ile hakikatin
acilmasidir.*” Nitekim 6.En’am 125. ayet de bu minvaldedir. Bu ayette “Allah, dogru
yola eristirmek istedigi kimsenin kalbini/gonil kapisi  islama acar...”
buyurulmaktadir. Buhari'nin 94/insirah 1. ayetle ilgili zikrettigi rivayet de bu
anlamdadir."® Benzer yorum Taber? (6. 310/923), Zemahseri (6. 538/1144) ve Kurtubi
(6. 671/1273) gibi miifessirler tarafindan da dile getirilmistir.*"”’

Hadisenin gerceklestigine dair Kur’ an’da kesin bir nass bulunmamakta insirah
suresindeki ayet de bu olaya delalet etmemektedir. NUblvvetin baslangicin takip eden
yillarda nazil olan Insirah suresi Duha siresi ile birlikte dustnildugiinde Raslullah’ in
risdlet gorevi ve vahiy hidayetiyle ferahlatilmasi, Uzintd, skinti ve endiselerin
giderilmesi anlatilmaktadir. Ayetin ne isra sirasinda meydana geldigi rivayet edilen
olayla ne de Hz. Peygamber’in cocukluk déneminde vuku buldugu nakledilen hadiseyle
bir aakasi bulunmaktadir.'™ Ayrica Kur'anm'in muhtelif yerlerinde gonliin
ferahlatilmasiyla ilgili ayetler mevcuttur, bu ayetler de kalbin acilip biyolojik olarak
yarilmasindan  bahsedilmemektedir.”® Yine Kur'an nibiivvet mihriinden de
bahsetmemis, Hz. Peygamber ise et benini nibivvet mihri oldugu seklinde bir
nitelendirmede bulunmamistir. Bu rivayetlerin kabull, sahabi ravilerin tasviri ve Ehl-i
hadise mensup alimlerin gortsinden baska bir sey degildir. Nitekim kalbe vurulan
mUhdr ile omuzlar arasinda bulunan ben (mthtr) aynt mihre mi tekabil eder sorusuna
Nevevi (6. 676/1277) cevap olarak gogsin yarilmas: sonucu olusan izin iki kirek
kemigi arasindaki izle herhangi bir baglantisinin olmadigin savunmustur.*® Taber? de
bu mihrin nur, yani niblvvet ve hikmet mihri oldugunu ifade etmistir. Goruldigu
gibi bu ifadeler Hz. Peygamber’in nublvvete hazirlanma sirecini anlatan sembolik
anlatimlardir ve olayin zahirle bir ilgisi yoktur.*®

Yeri gelmisken nubivvet muhrini madcize olarak degerlendirmeyenlerin, tabib

175y azir, Hak Dini Kur’an Dili, VI11. 5914-5915.

176 Buhart, “Tefsir 94.

M Taber!, Cami’'u’l-Beyan, XV. 257, Ebi’l-Kasm Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an
Hakaiki't-TenZl, Beyrut 2003, 1V. 759; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed d-Kurtubi, el-Cami‘ i
Ahkami’[-Kur’ an, Kahire 2002, X. 346.

178 Bebek, Kelam Literatirii lsiginda Micize ve Hz. Muhammed'e Nisbet Edilen Hisst Mdcizelerin
Degerlendirilmesi, s. 135-136. Ayrica bkz. Yazir, Hak Dini Kur’&n Dili, VIII. 5915.

17920.T8ha 25. Konuylailgili diger ayetler icin bkz, 6.En’am 125; 16.Nahl 106; 94.insirah 1; 26.S0ara 13
180 Ehi) Zekeriyya Muhyiddin Y ahya en-Nevevi, Sahihu Miidim bi-Serhi’n-Nevevi, Kahire 1929, XV. 98-
99.

181 Erding Ahatli, “Nubiivvet Mihrii”, Sakarya Universites /lahiyat Fakiltes Dergis, cilt: 3, sayi: 3,
(2001), s. 285.
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olarak tamnan Ebl Rimse et-Teymi den naklettikleri su rivayete yer vermek gerekir.
Rivayete gore Ebl Rimse, kendisi gibi tabib olan babasiyla beraber Hz. Peygamber’i
ziyarete gelmisti. Babas, Hz. Peygamber'in sirtindaki glvercin  yumurtasi
blyUklGglindeki et parcasim goriince, “Ben insanlar icinde en iyi tabibim. Seni tedavi
edeyim mi?’ diye sormus, Hz. Peygamber de, “Hayir, onun tabibi onu yaratandir”
diyerek, muhtemelen kendisine zarar1 olmayan bu beni aldirarak sagligim riske atmak
istememistir. %

Goruldaga gibi Hz. Peygamber’in kendisinde bulunan bu beni nibivvetle
iliskilendirdigine dair bir ifadess mevcut degildir. Ayrica o donemde Hz. Peygamber’in
iki omuzu arasindaki bu et parcasimn ntblvvetle iliskis oldugu bilinseydi, Hz.
Peygamber’e boyle bir teklifte bulunulmast mimkin olmazdi. En azindan Hz.
Peygamber’in bunun niblvvet mohri oldugunu ve buna cerrahi bir midahaenin
yapilamayacagini ifade etmes gerekirdi. Bunun nibivvet mihri diye algilanmasi,
muhtemelen Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemlerde ona olan asir1 sevgi ve

yliceltmenin dogurdugu anlayislarin birer yansimas: olarak kabul etmek gerekir.'®

2.2. Hz. Peygamber’i M Gcizevi Bir Sahsiyet Olarak Gosteren Rivayetler

2.2.1. Hz. Peygamber’in Gérmesi ve Isitmesindeki M (icizeler

Hasais ve delail turt eserlerde yer alan rivayetlerde Hz. Peygamber’in fiziki
Ozellikleri normal bir insamn 6zellikleri gibi degerlendirilmemis ve bu 0Ozellikler
macizevi bir dille anlatilmistir. Bu baglik altinda 6ncelikle Hz. Peygamber’in gbzlerinde
gorulen macizevi yon degerlendirilecektir. Rivayetlerde yer alan anlatilara gore Hz.
Peygamber karanlikta gorebildigi gibi arkasini da gorebilme 6zelligine sahiptir. Ayrica
isitme duyusunda da olaganustiltgine sahip olan Hz. Peygamber insanlar tarafindan
duyulmayan seyleri de duymaktadir. Beyhaki ve Suydti tarafindan 6zel bagliklar
acilarak islenen bu rivayetler Hz. Peygamber’i diger insanlardan fakli gostermekte ve
ona olaganustulik kazandirmaktadir.

Beyhaki ve Suydti’ nin eserlerinde yer alan Hz. Peygamber’in gérmesiyle ilgili
rivayetler Hz. Aise ve ibn Abbas kanaliyla gelmistir. Bu rivayetin birinde, “Hz.

182 jgmail Hakki Unal, “Hz. Muhammed ve Tip”, Diyanet /imi Dergi (Hz. Muhammed Ozel Sayis),
Ankara 2003, s. 183.

8 Musa Bagci, “Sinnet ve Hadiserin Anlasiimasnda Ehli Hadisin Beser Ustii Peygamber
Tasavvurunun Etkis”, Glnimizde Sinnetin Anlagiimasi(Sempozyum Teblig ve Mizakereleri), Bursa
2005, s. 85.
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Peygamber aydiniikta gordiigii gibi karanhkta da goérirdi.” denilmistir.’® Aise
hadisinin isnadinda Abdullah b. Muhammed b. Mugire-Mualla b. Hilal-Hisam b. Urve-
babasi ve Hz. Aise bulunmaktadir. Beyhaki Hz. Aise rivayetinin isnadim saglam
bulmamistir. Buna mukabil Ibn Abbas dan gelen rivayet icin bir degerlendirmede
bulunmamustir.*®® Zehebi ise rivayetlerde yer alan zayifligin Abdullah b. Muhammed b.
Mugire’ den kaynaklandigin: bildirmistir.*%

Bu rivayetler isnad yoniinden tenkide ugramasina ragmen eserlerde yer almis ve
zayif rivayetlerle bir peygamber modeli olusturulmaya calisilmistir. Hz. Peygamber’in
karanlikta gorebilme 6zelligi her ne kadar zayif ravilerle gelse bile bir takim aimler
tarafindan Hz. Peygamber’e has, olaganiistii bir 6zellik olarak degerlendirilmistir.'®’
Mesela Kadi Iydz (6. 544/1149) bu gormenin hakiki gozle gorme oldugunu
sdylemistir.*® Her ne kadar dimler bu rivayeti hakiki gozle gérme olarak anlasalar da
Hz. Peygamber’'in bu gbérme guclni zayiflatan rivayetler de vakidir. Mesela Hz.
Peygamber Ummii Seleme ile evlendigi zaman karanlikta onun yamna girmis ve o
esnada orada bulunan Hz. Zeyneb’in ayagina (yanlislhikla) basmis ve hatta Zeynep
acisindan aglamistir. Bir baska gece ise yine karanlikta girdigi zaman odadakileri
incitmemek icin onlar1 uyarma nezaketini gostermistir.*®

Bu son rivayetler Hz. Peygamber’in normal bir beser oldugunu gostermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Fakat bu rivayetlerin varlig1 tarih boyunca olusan
peygamber tasavvurunu degistirmemistir. Nitekim Kadi Iyaz peygamberlerin melekleri
ve seytanlari gordigine dair sahih haberlerin sayillamayacak kadar c¢ok oldugunu
belirtmistir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in aradaki perdenin kalkip Necasi’nin
cenazesini kildirdigi, Kureys'e Beyt-i Makdis'i vasfederken aradaki perdenin kalktigi,
Hz. Peygamber’'in sireyyada onbir yilchizi gordiguniun nakledildigi, mescidi insa
ederken Kabe' nin kendisine gosterildigi gibi hadiseleri delil gostermistir.*® Kadi iyaz
bu gormenin bazilarina gére mukasefe yoluyla oldugunu belirtmekle birlikte Hz.
Musa min da aym 0Ozellige sahip oldugunu Ebu Hlreyre'den gelen su rivayete yer
vererek izah etmistir: “Allah MOs& ya tecelli ettiginde M(sa on fersah mesafeden ¢iplak

184 Beyhaki, Delailii' n-Niibiivve, V1. 75; Sty(ti, el-Hasaisi'|-Kiibra, I. 104.

185 Beyhaki, Delailir n-Niibivwve, V1. 75.

186 7ehebi, Mizan, IV. 177-178.

187 Qi el-Hasaisir I-Kiibra, 1. 104.

188 Ehiy|-Fazl iyaz b. MOsa d-Yahsubi, ey-S$ifa bi-Ta'rifi Huk(ki’l-Mustafa, thk. Ali Muhammed él-
Bicavi, Beyrut 1984, |. 93-9%4.

189 Ehiy’ |-Hasen Naruddin Ali el-Karf, el-Esrarir’ |-Merfi‘a fi'|-Ahbari’|-Mevzi' a, thk. Muhammed es-
Sabbag, s. Istanbul 1289, Serhu’ s-Sifa, |. 168.

190 K adh Tyaz, ey-Sifa, 1. 93-94.
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bir karincay: kapkaranlik bir gecede gérebiliyordu.'®* Bu rivayetten sonra Kadt iyaz su
aciklamay: yapmistir: “Bu konuda zikrettigim 0Ozellige Hz. Peygamber’in de sahip
olmas: uzak degildir, Hz. Peygamber de aym sekilde gorebilir. Zira Isra ve Mirag
olayinda kendisine o gecede gosterilen biytk alametlerden sonra bu gibi seyleri
gérmesi normaldir.”*%

Goruldaga gibi bu rivayetlerde diger din ve kdltirlerle rekabet saikiyle ortaya
cikmakla birlikte peygamberler harikulade ve fevkalbeser durumlar agisindan adeta
Ustiin meziyet yarisina sokulmustur. Bu durum beser Usti vasif tasimayan Hz.
Peygamber’e pek cok harikuladeligin isnad edilmesine yol acmustir.'®® Ayrica sahih
olarak nitelendirilen hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’in karanlikta gordugiine dair bir
rivayete rastlanilmamaktadir. Fakat cemaatle namaz konusunda Hz. Peygamber’in
onund gordugt gibi arkasim da gorebildigini ifade eden rivayetlerin varligi sz
konusudur. Aslinda bu rivayetler bize Hz. Peygamber’in gbzlerinde gorilen mdcizevi
yanin uzantist izlenimini vermektedir. Bu konuyla ilgili olarak Buhari ve Muslim’'in
Ebl Hireyre' den ortak rivayet ettikleri hadis su sekildedir:

“Hz. Peygamber sOyle buyurdu: ‘Su kiblemi goriyor musunuz? Allah Uzerine
yemin ederim ki ne rikdnuz, ne de secdeniz bana gizli degildir. Cunki arkamdayken
dahi sizi gorebilirim.”*** Suy(ti Muslim'in Enesden naklettigi su rivayete de yer
vermistir: Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Ey insanlar, ben sizin imamimzim. Ne
rikdda, ne de secdede beni gegmeyin. Zirasizi 6niimden de arkamdan da gorebilirim.*

Rivayetler sened agisindan incelendiginde ravilerin genelde sika, saduk, mutkin
gibi lafizlarla vasiflandirildigi goérilmektedir. Kanaatimize gore Hz. Peygamber’in
arkasinda olanlar1 gormesi, namazda ta'dil-i erkéna riayet etme konusunda cemaati
uyarma amacli olabilir. Nitekim o toplumun iginde yasayan bir insan olarak Hz.
Peygamber ashabinin namazda ses veya hareketlerinden cemaatin ta dil-i erkéna riayet
etmedigini  hissetmektedir. Bu nedenle birgok hadisten de anlasilacagi gibi Hz.
Peygamber ashabini ikaz etmek istemektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Sizden biri,
basim imamdan 6nce kaldirdiginda, Allah’in, onun basim esekbasi veya suratim esek

191 K adi Iyaz, ey-Sifa, |. 93-94. Bu rivayetin hem metin hem de sened yoniinden problemli olduguna dair
bkz. Ali e-KarT, Serhu’ s-Sifa, I. 173.

192 K adi yaz, ey-Sifa, 1. 94.

193 Bagc1, Beyer Olarak Hz. Peygamber, s. 258-259.

194 Buhari, “Ezan”, 71,72, 76, 88; “Salat”, 40; Mudlim, “Salat”, 24; Tirmizi, “Salat”, 206; Nesal, “ Tatbik”,
60, “Sehv”, 101. Ayrica bkz. Beyhaki, Delailir n-Nibiive, |. 73; Stydti, el-Hasaisi' 1-Kiibra, 1. 104.

1% Miidim, “Salat”, 25; Styti, e-Hasaisir |I-Kiibra, 1. 104.
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surati yapmasindan korkmuyor mu?'® seklindeki ikazi da tehdit icerikli olup ayn:
amaca yoneliktir. Ancak islam alimleri Hz. Peygamber’in arkasim goérmesinin keyfiyeti
hususunda ihtilaf etmisler ve olay: zahiri gercevede ele almislardir. Boylece rivayetlerin
zahiri manada ele alinmasi Resllullah’in arkasindaki esyay1 nasil gordigl meselesine
zemin hazirlamistir. Mesela Ibn Hacer’in naklettigine gore bazilar: gormeyi ilim olarak
degerlendirmistir. Yani “Hz. Peygamber’e vahiy veya ilham yoluyla cemaatin nasil

namaz kildiklart bildirilmistir.” '

seklinde izah etmistir. Cumhur-u ulema ise Hz.
Peygamber’in hakiki bir idrak ile arkasinda olanlar1 gordigini ve bunun ona mahsus
harikalardan oldugunu dustinmektedir.*® ibn Hacer de gormenin gercek gorme
oldugunu, bu konudaki hadislerin zahirine hamledilmesi gerektigini, bunun Hz.
Peygamber’in bir mdcizesi oldugunu ve Buhari’ nin de bdyle distindigtini izah etmistir.
Ehl-i Slnnet ise gbrmede yiz yize gelme sartimin aranmadigini, bundan dolay: da
ahirette Allah’in goriilmesinin caiz olduguna hilkmetmistir.**°

Butin bu yorumlarin disinda birtakim yorumlar da vardir ki Hz. Peygamber’i
beser olmaktan bir hayli ¢ikarmaktadir. Bir kisim a@limler Hz. Peygamber’in arkasinda
g6zl oldugunu ve onunla arkasinda bulunan esyay: daima gordigini sdylemislerdir.
Bir kismu da Hz. Peygamber'in omuzlar1 arasinda igne deligi buyukliginde iki gozi
bulundugunu sdylemislerdir. Onlara gore elbise ve benzeri seyler bu gbzlerin gérmesine
mani degildir.?® Nevevi’nin bu konuya iliskin bakis acisi da bu minvaldedir. Nevevi
adimlerin bakis agilarina sOyle bir yorum getirmektedir: “Uleméya gére Hz.
Peygamber’in arkasindaki esyay1 gormesi Allah’in onun kafasinda halk ettigi bir idrak
iledir. Bu idrak ile Hz. Peygamber arkasindaki seyleri gorir. Ona bundan daha ziyade
nice harikulade hususiyetler verilmistir. Bu ne akla ne de seriata manidir. Bil&kis seriat
vukuunu haber vermektedir. Bunu bdyle kabul etmek gerekir.”?*

Hz. Peygamber’e nice harikuladeliklerin verildigini dustnenlere gore Hz.
Peygamber’'in karanlikta gormesi ve/veya arkasimi gormesi gayet dogal olarak
degerlendirilecektir. Fakat hadisin zahiri anlamlarina 6énem atfedilerek harikulade bir
hadise olarak ele alinmas: tutarli ve makul gorinmemektedir. Bu Hz. Peygamber’in
beseri yonuni goz ardi etmek ve her hareketinde ve davramisinda olagantstii tavirlar: 6n

plana ¢ikararak onu ulasilmaz bir sahsiyet haline dénustirmek anlamina gelir. Halbuki

1% Miidlim, “Salat” 25; Darimi, “Salat”, 72; Ibn Méace, “Salat”, 41; ibn Nesal, “imamet”, 38.
197 fon Hacer, FethiiI-Barf, |. 613; Siiy(ti, el-Hasaisii’|-Kiibra, |. 105.

1% Miidlim, “Salat”, 24.

199 gy, el-Hasaisir I-Kibra, 1. 105.

200 Bz, Siiy(iti, el-Hasaisii’|-Kiibra, 1. 105.

21 Nevevi, Serhu Sahihi Miidim, V. 149.
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Hz. Peygamber’in namaz kilarken arkasinda olup bitenlerden haberdar olmasi ve
sahabeyi uyarmast onun ta'dil-i erkana riayet etmeyen bazi kimseleri, “Bakin sbyle
yapiyorsunuz. Ben bunun farkindayim ve sizi goriyorumt seklinde uyarmasindan
ibarettir.*? Ayrica Hz. Peygamber’in oniinii gordigii gibi arkasini da gdrmesi onun
sezgi ve dikkatinin gicli olmasiyla da izah edilebilir. Kaldi ki gliniimtiz imamlarimn
dahi namaz 6ncesi cemaate birgok uyarilarda bulundugu bir gergektir.

Hz. Peygamber’in isitmesinde de bir takim harikul&deliklerin olduguna dair
rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetler Hz. Peygamber’in melek(t alemini isitmesiyle
alakalidir. Bu rivayetlerden ilki Tirmizi (6. 279/892-3) ve Ibn Mace nin (6. 273/887)
Sinen'lerinde bulunmaktadir. Ilgili rivayete gore Hz. Peygamber séyle buyurdu:
“Gormediklerinizi gorar, duymadiklariniz: isitirim. GOk Uzerindeki yukin agirligindan
oturd inler. Inlemesinde de haklidir. Cuinkli ancak bir melegin Allah’a zar zor secde
edebilecegi dort parmaklik yerden baska meleklerin kalabaligindan dolay: higbir yer
kalmamustir.”** Rivayetin sonunda “ Allah’a yemin olsun ki eger benim bildigim seyleri
bilmis olsaydiniz az guler cok aglardimz. Yataklarda kadinlarla zevk yapmazdiniz.
Y ollara duistip yilksek sesle avaziniz ciktigi kadar Allah’ a yalvarirdiniz.” %

Rivayetin ilk kisminda Hz. Peygamber’in, diger insanlarin gormediklerini
gordug ve duymadiklarini isittigi ifade edilmektedir. Sahabileri tarafindan gérilmeyen
varliklar/melekleri gordiigiinii,?®® namaz icin biraraya gelen meleklerin sesini isittigini,
meleklerin kalabaligindan 6tlri gokyldzinde namaz kilacak dort parmaklik yerin
kalmadigim haber vermektedir. Hadisin buraya kadar olan kisminda Hz. Peygamber’in
isitme duyusunun fevkalbeser oldugu gorilmektedir. Rivayetin son kisminda ise konu
degismis ve Hz. Peygamber “benim bildigim seyleri bilmis olsaydimz’ diyerek
kendisinin birtakim bilgilere sahip oldugunu, bu bilgilerin insanlarin bilmesi neticesinde
az gulip cok aglayacaklari, kadinlarla zevk yapamayacaklari, avazlari c¢iktigi kadar
yiksek sesle Allah’a yalvaracaklar: belirtilmistir.”®

Rivayetin son kismindaki “Benim bildigim seyleri bilmis olsaydiniz az guler cok
aglardimz’ ifadesi Buh&ri ve Muslim’'in bir ¢ok tariklerinde yer almaktadir. Bu ifade
kalibi mistakil olarak zikredildigi gibi®® farkl konulardaki hadisler icerisinde de yer

202 Basc1, Beser Olarak Hz. Peygamber, s. 268.

23 Tirmizi, “Zuhd”, 9; ibn Méace, “Zihd”, 19. Ayrica bkz. Siy(ti, el-Hasaisii’|I-Kiibra, 1. 113.

2% Tirmizi, “Zuhd’, 9; ibn Méace, “Ziihd”, 19.

205 Baz) rivayetlerde Hz. Peygamber cennetle cehennemi gérdiigiinii de ifade etmistir. Bkz. Mislim,
“Salat”, 25; “Fedail”, 37.

206 Rivayetin sened tenkidi icin bkz. Bagci, Beyer Olarak Hz Peygamber, s. 269-270.

27 Buhart, “Rikak”, 27.
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almaktadir.”®® Fakat rivayet bir biitiin halinde Buhari ve Miislim’de yer almamaktadhr.
Bu durum Buh&i ve Muslim'in kendi koyduklar1 sartlar agisindan rivayetin illetli
oldugunaisaret eder.

SuydtT de yer alan diger rivayet ise sOyledir: “Allah Rasllu ashabiyla otururken
birden s6yle buyurdu: ‘Benim duydugumu duymuyorsunuz degil mi? Bunun Gzerine
sahabiler, ‘Hicbir sey duymuyoruz' diye karsilik verdiler. Hz. Peygamber, “Gogin
iniltisini duyuyorum, onun inlemesi kinanmamalidir. Cunkt meleklerin kalabaligindan
dolay:1 orada bir melegin secde edebilecegi kadar bir karis yerden baska bir yer
kalmamustir.” %

IIk rivayette oldugu gibi bu rivayette de Hz. Peygamber insanlarin gérmedigi ve
duymadigi bilgilere vakiftir. Beser Usti Ozelliklerle muttasif olan Hz. Peygamber
normal insanlarin duymadig: sesleri duyabilmekte, melekleri gorebilmektedir. Fakat bu
rivayetler sened yonuyle elestirilmistir. Hz. Peygamber’in peygamberligine delil olarak
gogterilen “Gozlerinde ve Isitmesinde Gorilen Mdcizeler” adli bashik dahi fiziki
Ozdlliklerinin olaganustulestigini gostermektedir. Halbuki Hz. Peygamber’in bdyle bir
mdcizeye ihtiyaci yoktur. Clnki onu diger insanlardan farkli kilan vahiyle muhatab
olmasi ve vahyi isitmesidir. Ayrica bdyle senedi zayif, tenkide ugrayan rivayetler Hz.

Peygamber’in peygamberligine bir kazan¢ saglamayacaktir.

2.2.2. Hz. Peygamber’in Uykusunda Gergeklesen M Gcizeler

Hz. Peygamber’in uykusunda bir takim mdcizelerin gerceklestigi rivayet
edilmektedir. Bu rivayetler Hz. Peygamber’in uyku esnasinda kalbinin uyumadigin
bildirmektedir. Kiitiib-i Stte miielliflerinin de yer verdigi bu rivayetler Hz. Aise, Eb{
Hureyre, Cabir b. Abdillah ve Enes b. Malik’ den gelmektedir.

Buhari ve Mislim’in Hz. Aise' den ortak rivayet ettikleri hadis su sekildedir:
“Eb0 Seleme b. Abdirrahman Hz. Aise ye sordu: “Ramazan’da Rasilullah’ in namazi
nasildir?’” Hz. Aise, “Rasllullah ne Ramazanda ne de baska bir zamanda 11 rekattan
fazla namaz kilmazdi. Dort rekét namaz kilardi. Onun guzelliklerini ve uzunlugunu
sormal Sonra dort rekét kilardi, onun guzelliklerini ve uzunlugunu da sormal Sonra ¢

rekét kilardi. “Ey Allah'in Rasli vitir namazim kilmadan mi uyuyorsun?’ dedim.

208 Miglim, “Fedail”, 37; “Sala”, 25; “Kusuf”, 1.
29 gjjyiiti, e-Hasaisii'|-Kiibra, 1. 113. Bu rivayetin sened tenkidi icin bkz. Bagci, Beser Olarak Hz
Peygamber, s. 272.
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Bunun Uzerine Rasiliillah, “Benim gozlerim uyur, ama kalbim uyumaz” buyurdu.?

Konuyla ilgili baska bir rivayet de sOyledir: “Biz peygamberler toplulugunun gozleri
uyur, kalpleri uyumaz.”#*

Konu ile ilgili bir diger rivayet Abdullah b. Abbas dan gelmektedir. Rivayet su
sekildedir: “Bir gece teyzem Meymine nin yaminda kaldim. Gecenin bir kismi olunca
Peygamber kalkt1 ve asil1 duran kiglk bir tulumdan abdest aldi ve namaza durdu. Ben
de onun aldig: gibi abdest aldiktan sonra gelip namaza durdum. Peygamber benim
yerimi degistirdi, beni sag tarafina gegirdi. Sonra Allah’in diledigi kadar namaz kild.
Sonra uzanmip uyudu; hatta horladi. Ardindan bir minadi/miezzin ona gelip namaz
vaktinin girdigini haber verdi. Bunun akabinde miezzin Rasllullah’in maiyyetinde
namaza ¢ikti. Allah RasllU tekrar abdest almadigi halde namazi kildirdi. (Sufyan b.
Uyeyne sOyle dedi:) Biz Amr b. Dinar’a, “Insanlar Res{lullah’in gdziiniin uyudugunu
kalbinin uyumadigint sdyliyorlar. Siz ne dersiniz” diye sorduk. Bunun Gzerine Amr,
‘Ubeyd b. Amr’'dan isittigime gore Peygamberlerin riyas: vahiydir.” dedi. Ubeyd bu
sdziinden sonra 37.Saffat 102. ayeti okudu.”?*

Bu hadisler metin tenkidi icerisinde incelendiginde Hz. Aiseye Hz
Peygamber’ in Ramazan ayinda nasil namaz kildig: sorulmus, Hz. Aise ise gecenin bir
kismum namaz kilarak gegirdikten sonra vitir namazim kilmadan uyudugunu
belirtmistir. Hatta Hz. Peygamber’e “Vitiri kilmadan mi1 uyuyorsun?’ diye sordugunda
Hz. Peygamber gozunin uyudugunu kalbinin uyumadigin bildirerek vitir namazini bir
muddet sonra kilacaginin da sinyalini vermistir. Diger rivayette daha net anlasilan bu
durum agikliga kavusmus ve Hz. Peygamber abdest almadan namaza devam etmistir.
Ayrica ilk rivayette yer alan “g6zim uyur ama kalbim uyumaz” ifadesi Rasllullah’in
kendi sozi olarak yer alirken diger rivayette halkin kendi aralarinda yaptiklar: bir
yorum olarak gegmektedir.

Hz. Peygamber uyudugu halde abdestinin bozulmamasi muhtemelen onun yatis
pozisyonuyla alakalidir. Nitekim Darimi’ nin naklettigi hadiste “Sizden biri dayanarak
uyursa abdest alsin” buyurulmaktadir.*** Her ne kadar rivayetler RasOlullah’in bir yere

219 Ep( Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir, Muvatta, “Salatir|-Leyl”, 2, Beyrut 1989; Buhéri,
“Mendkib’, 24, “Teheccid”, 16, “Teravih”, 1; Midim, “MUséfirin, 125; Nesal, “Leyl”, 36; Suy(ti,
eserinde rivayetin Ut kismina yer vermemistir. Bkz. el-Hasdisi'|-Kibr4, |. 118.

21 Byhart, “Menakib”, 24; Siy(ti, el-Hasaisir'|-Kiibra, 1. 118.

212 Buharf, “Vud(”, 5, “Ezan”, 77; Muslim, “Salati’|-Musafirin”, 26. Rivayette gecen Saffat Stires 102.
ayet mealen su sekildedir: O evlat babasimin yaptigim anlayacak, onunla bir seyleri paylasacak yasa
geldiginde ibrahim, “Camm oglum!” dedi, “Riyamda [Allah'in emri uyarinca] seni kurban ettigimi
goriyorum. Bir disln, bu ise ne dersn?

“13 Darimi, “Vud(”, 48; Ebl Dav(d, “Tahare’, 79.
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dayanmp dayanmadigini net olarak bildirmese de bu rivayetlerden Hz. Peygamber’in bir
yere yaslanmadan secdedeyken bilinci agik bir sekilde uyudugu c¢ikarilabilir. Normal
insanlarda da hasil olan bu durum zikrettigimiz bu rivayetlerle mdcizevi bir sekle
bUrindirdlmus ve sirekli kalbi ve suuru agik olan bir Peygamber modeli
olusturulmustur. Nitekim SuyGtT nin eserinde yer aan rivayetlerde ve agcmis oldugu
konu basliginda da Hz. Peygamber'in sirekli kalbi ve suurunun agik oldugu
gorulmektedir. Halbuki Hz. Peygamber tekrar namaza kalkmak niyetiyle uyudugu igin
bilincini ve suurunu agik tutmaktadir. Suurunun devamli degil de namaz aralarinda
verdigi dinlenmelerde agik oldugu asikardir. Her ne sekilde olursa olsun uyurken stirekli
olarak Hz. Peygamber’in suurunun acik oldugu disincesi bize pek anlamli
gelmemektedir. Nitekim Maslim’in es-Sahih’'inde yer alan rivayete gére Hz. Peygamber
Hayber gazvesi donust uykusu gelmis dinlenmek icin istirahata ¢ekilmis ve sabah
namazin haber vermesi icin Bildl’i gbrevlendirmistir. Bildl uyuyakalinca sabah namazi
kilinamamistir. Daha sonra Hz. Peygamber uyanmis, namazi kildirmis ve “Kim namazi
unutursa hatirladig: an onu kilsin”?** buyurmustur.

Goruldagi gibi Hz. Peygamber uyanamama korkusunu géz 6niine alarak Bildl’i
ozellikle gorevlendirmektedir. Sayet Hz. Peygamber’in kalbi uyanik ve suurlu halde
olsa idi Bilal'i goreviendirmesinin bir anlami olmayacakti. Rivayetin sonunda
gorildugt gibi Bildl ve beraberindekiler uyuya kalinca Hz. Peygamber namazin
unutulup kilinamadigina dair agiklamada bulunmustur. Bu agiklama peygamberlerin
diger insanlar gibi unutma, uyuklama, yanilma, dalginlik gibi beseri zaaflara diicar
olabileceklerini gdstermesi agisindan 6nemlidir.?*

Hal boyle iken islam alimleri “gozleri uyur, kalpleri uyumaz” ifadesinden
urettikleri yorumlarla Hz. Peygamber’in her konuda diger insanlardan farkl: oldugunu
dile getirmiglerdir. SO0zgelimi Nevevi, Hz. Peygamber uyusa bile abdestinin
bozulmadigin: ve diger peygamberlerin de bu 6zellige sahip oldugunu savunmustur.?
Ibn Hacer ise “Rasilullah vahiy aldig1 icin kalben tam olarak uyumaz ve devamii olarak
gelebilecek semavi haberlere aciktir”?!’ demektedir. Bununla beraber ibn Hacer Hz.
Peygamber’in uyuyunca abdestinin bozulacagim da kabul etmektedir.

Goruldagi gibi uyku esnasinda vahyin gelme hali peygamberlere 6zgu bir
hususiyettir. Vahyin gelis sekillerinden sayilmakta olan “sadik riya’ yoluyla gelen

214 Byhart, “Teyemmim”, 6; Mislim, “Mescid”, 55.
15 Bagci, Beser Olarak Hz. Peygamber, s 314-315.
216 Nevevi, Serh-i Sahih-i Muslim, V. 184.

27 ibn Hacer, Fethir'l-Barf, |. 375-376.
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A

vahiy tird Hz. Peygamber’in hayatinda da gorilmektedir. Nitekim Buhéri’de yer alan
bir rivayette Isra ve Mirag hadisesinin uyku esnasinda gerceklestigine dair bilgiler
mevcuttur. Rivayette Rasllullah Mirag gecesi Kébe'de ¢ Kisinin arasinda uyurken (g
melek gelmis uyudugu icin onlart gozleriyle gorememis, fakat kalben
gormustir 2®Ayrica rivayetlerde vahiy safhasimin ilk defa sadik rilya yoluyla
gerceklestigi, hatta Kevser siresinin uyku esnasinda geldigi de nakledilmektedir.?*®
Bununla beraber Hira magarasinda yasanan hadisenin de uykuda gerceklestigine dair
rivayetler bulunmaktadir.?® Bu ifadelerden Peygamber kalbinin vahye her daim hazir
halde bulundugu anlasilmaktadir. Fakat kalbin vahye agik olma hali Hz. Peygamber’in
abdestinin hi¢ bozulmayacag: seklinde anlasilmasina yol agmistir. Bu dogru bir disiince
tarzi degildir. Kanaatimizce ibn Hacer’in gorUsleri daha tutarlh ve makuldir. Hz.
Peygamber vahiy aldig1 icin kalben tam olarak uyumaz, semavi haberlere daima agiktir,

fakat abdesti bozulabilir.??*

2.2.3. Hz. Peygamber’in Diskisi ve idrarinda Goriilen M Gicizevi Ozellikler

Hz. Peygamber'in diskiss ve idrarinda gorilen bazi  Ozellikler onun
peygamberligine delil olarak gosterilmistir. Konuyla ilgili rivayetlerde Hz.
Peygamber’in diskisinin temiz ve rahatsiz etmeyen, yeryizi tarafindan yutuluverilen
mUcizevi bir yan oldugu belirtilmis ve idrarinin da sifal1 oldugu zikredilmistir.

Hz. Aise'ye dayandirilan rivayet su sekildedir: “Allah Rasilii tuvalete girdigi
zaman ardindan ben de girerdim. Misk gibi bir kokudan baska bir koku olmazdi. Bunu
kendisine sordugumda sOyle buyurdu: “Bedenlerimizin cennet ehlinin ruhlar1 Uzere
yaratildhgim bilmiyor musun? Cennetten olan bir sey yerylzi tarafindan hemen
yutuluverir.” 2%

Rivayet Hiiseyin b. Ulvan-Hisam b. Urve-Urve nin babasi-Hz. Aise yoluyla
nakledilmektedir. Beyhaki’ nin tahri¢ ettigi bu rivayeti Suy(ti “Hz. Peygamber’in
Digskist ve Idrarinda Gorulen Mdcize” bashg: altinda zikretmektedir. Suydti
Beyhaki’ nin “Bu hadis Ulvan' in uydurdugu mevza bir hadistir” seklindeki ifadesine yer
verse de kendisi bu dusiinceye katilmamis ve bu rivayeti destekleyen pek ¢ok isnadin

218 Buhart, “Menakib”, 24.

219 {bn Hisam, es-Sire, |. 264.

220 ibn Hisam, es-Sire, 1. 267; Siiy(iti, d-Hasaisii I-Kibra, 1. 159.
221 {bn Hacer, Feth(’'|-Barf, I. 375-376.

222 gyt el-Hasaisi'1-Kiibra, 1. 120.
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oldugunu ileri siirmistir.??® Suy(ti isnadlart vermekle adeta rivayeti kabul ettirme
amaci igerisine gitmistir. Halbuki isnadda yer alan Hiuseyin b. Ulvan bir ¢ok hadis
kritikcisi tarafindan cerh edilmistir.??

Suydti rivayetin dogrulugunu kanitlamak icin ikinci bir isnad zinciriyle rivayeti
desteklemeye calismistr. ibn Sad'a dayandirilan rivayet; Hz. AiseUmmi Sa d-
Muhammed b. Zadan-Anbese b. Abdirrahman el-Kurasi-ismail b. Eban el-Varrak
yoluyla gelmektedir. Ummii Sa' d’ dan gelen rivayetlerin zayif bir isnadla geldigi alimler
tarafindan bildirilmistir.??®

Ayrica Suydti Déarekutni’nin (6. 385/995) el-Feva'id adli eserinde yer verdigi
rivayetin senedini de delil gostermektedir. Isnadda Muhammed b. Sileyman el-Bahili-
Muhammed b. Hassan el-Emevi-Abede b. Sileyman-Hisam b. Urve-Urve nin babasi-
Hz. Aise yer aimaktadir. Bu senedin diger senedlere nazaran daha giiclii ve saglam
oldugu Suydti tarafindan belirtilmistir. Ayrica senedde yer alan Muhammed b.
Hassan’ in son derece glvenilen iyi bir ravi olmasi ve Abede b. Stileyman’ min Buhéri ve
Muslim’in basvurduklar: seyhlerden olmasi sebebiyle de rivayet gicli ve saglam kabul
edilmistir.?® Her ne kadar Abede b. Silleyman, Hisam b. Urve sika, saduk olarak
nitelendirilse de Muhammed b. Hassan el-Emevi’ nin bu hadisle teferriit etmesi ve

227 olarak vasiflandiriimas: bu isnadin da

Ibnir' I-Cevzi tarafindan bu ravinin “kezzaly
rivayetin dogrulugunu ortaya gikartmaya yetmeyecegini gostermistir.

Suydti’ nin Hakim’in Mustedrek adli eserine dayandirdig: isnad ise, Mahled b.
Ca fer-Muhammed b. Cerir-Musa b. Abdurrahman-el-Mesriki-Ibrahim b. Sa d-Minhal
b. Ubeydullah-Aise' nin azath cariyesi-Hz. Aise’den olusmaktadir. Isnadda yer alan
Ibrahim b. Sa'd ve Musa b. Abdurrahman hadis kritikcileri tarafindan sika ve saduk
olarak nitelendirilmektedir. Fakat Mahled b. Ca'fer sika olmakla beraber Ebu Nuaym
tarafindan Bagdat cikisindan sonraihtilat ettigi bildirilmektedir.?

Goruldugtn gibi Hz. Peygamber’in diski ve bevlinin toprak tarafindan
yutulduguna ardindan misk gibi bir koku biraktigina dair rivayetler isnad yoninden
sahih gozukmemektedir. Rivayette yer alan raviler hadis kritikcileri tarafindan cerh

edilmis bu da rivayetleri zayif konuma indirgemistir. Diger yandan senedde yer alan

223 gyt el-Hasaisi'1-Kiibra, 1. 120.

224 Bkz. Zehebi, Mizan, 11. 298-299.

225 By rivayetin sened tenkidi icin bkz. Tuzcu, Hz Peygamber’le /lgili Baz Halk Inaruglarimin el-
Haséisl'|-Kibr&' daki Dayanaklarz, s. 111, 113.

226 gjyiit?, el-Hasaisii I-Kiibra, |. 121.

22 7ehebi, Mizan, V1. 105.

228 7ehebi, Mizan, V1. 388.
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issmler Suy(ti’yi tatmin etmemis olacak ki Suy(ti bir ¢cok senedi ardarda siralama
geregi hissetmis ve boylece rivayetin sahihligini ileri sirememistir. Her ne kadar bu
durum hadis usuli agisindan hadisi hasen mertebesine ulastiriyor olsa da bu rivayet igin
durum ayn: degildir. Cunku zayif rivayetlerin bir gok koldan gelmesi o rivayeti sahih
mertebesine ¢ikartamayacak ve bdylece rivayet sahih mertebesine ulasamayacaktir.??°

Rivayet isnad agisindan problemli oldugu kadar metin agisindan da problemli
gbzikmektedir. Rivayette Hz. Peygamber’in bevli ve diskisinin gézukmedigi, yer
tarafindan yutuldugu ve yutulma sonrasi misk gibi koktugu distincesi akla ve mantiga
ters dustig gibi Allah’in koymus oldugu kurallara ve kanunlara da tergtir. Hele de
bdyle bir rivayetin Hz. Aise gibi Hz. Peygamber'in ozelini bilen bir sahabiye
dayandirilmasi rivayeti sahih cikarabilir distincesinden kaynaklanmis olabilir. Kur’an
ve siinneti 6ziimsemis ve ayrica onemli bir hadis kritikgisi olan Hz. Aise nin bdyle bir
rivayeti nakletmis olabilecegini biz distinemiyoruz.

Rivayet her ne kadar elestiriye tabi tutulsa da bir takim alimler tarafindan
dikkate deger gorulmistir. Mesela Kadi Iyaz bu rivayet hakkinda “Bu haber her ne
kadar meshur olmasa bile ilim ehlinden bir grup diski ve bevlin de temiz oldugunu
benimsemislerdir. Bazi Safiflerin goriisti budur”?*® demektedir. Kadi iyaz bu haberin
meshur olmadigim her ne kadar belirtse de kendisi rivayeti bilinen ve kabul gorilen bir
rivayet olarak benimsemektedir.?**

Suy(ti bu rivayetlerle kalmamis Hz. Peygamber’in idrarinin sifa yapici etkisi
olduguna da deginmis ve bunu “Hz. Peygamber’in Idrariyla Iyilesenler” baslig: altinda
ele almigtir.*

Rivayetin isnadinda Ummii Eymen- Nebihil-Itri-el-Esved b. Kays- Ebl Malik
en-Nehédi-Sebabe b. Sivéar-el-Huseyin b. Ishdk et-Tusteri- Taberani bulunmaktadhr.
Ummii Eymen tarafindan nakledilen rivayet su manay: icermektedir: “Peygamber gece
kalkip evin bir tarafinda bulunan toprak bir kaba idrarinm yapti. Gece kalktim, susadigim
icin onu ictim. Sabah olunca Hz. Peygamber sdyle dedi: “Ey Ummii Eymen kalk ve
kabin igindekini dok.” Ben, “Vallahi onun igindekini ictim” deyince Rasilullah

tebessiim etti ve sdyle buyurdu: “Artik karnin asla agrimayacaktir.” %>

229 Bagc1, Beser Olarak Hz. Peygamber, s 336-337.
230 K adh Tyaz, es-Sifa, 1. 88.

21 K adh Tyaz ey-Sifa. |. 88.

22 gyt el-Hasaisi'|-Kiibra, 1. 120-122.

233 gy, el-Hasaisi'1-Kiibra, 1. 122.
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Rivayet isnad yoniinden incelendiginde Ummii Eymen’in sahabi bir ravi oldugu
gorulir. Esved b. Kays Ibn Main, Nesdl ve Eb( Hatim tarafindan sika olarak
nitelendirilmektedir.** Ebl Malik en-Neh& hakkinda ibn Main “Leyse bi sey’in”,
Buh&ri “Leyse bi’'l-kaviyyi”, EbG Zur'a ve Déarekutni “zayif” seklinde ifadeler
kullanmistir.>*® Sebabe b. Sivar hakkinda ise Eb( Hatim “saduktur, fakat onunla ihticac
olunmaz” demektedir.?*

Konu ile ilgili baska bir rivayet ise Ibn Cureyc tarafindan nakledilmektedir.
Rivayet su sekildedir: “Hz. Peygamber agactan yapilmis bir magrabaya idrarin: yapard.
Masraba yataginin altina konurdu. Bir defasinda gelip masrabaya baktiginda icinde idrar
goremedi. Bunun Uizerine Habesistan’ dan Ummii Habibe ile gelen ve kendisine hizmet
eden Burke adindaki bir kadina Rasllullah, “Masrabadaki idrar nerede?’ diye sordu.
Kadin, “Onu ictim” dedi. Hz. Peygamber bunun {zerine, “Sihhat olsun ey “Ummii
Yusuf” buyurdu. Bu hanim éliinceye kadar hi¢ hastalanmadi.”

Ummii Eymen ve Ibn Ciireyc’ den nakledilen bu iki rivayetteki kadin sahabilerin
ayn mu yoksa farklh kisiler mi oldugu meselesi tartisma konusu olmustur. Ibn Dihye bu
rivayetin Ummii Eymen'in rivayetinden farkl oldugunu dile getirmistir.**® Bu durumda
rivayet iki farkli zaman diliminde gergeklesmistir.

Kitub-i sitte maelliflerinden Ebl Dé&vid ve Nesanin Sinen’lerinde ayn
senedle yer alan bu rivayet Hz. Peygamber’in bevlinin sifa olduguna dair bir ifade
icermemektedir. Muhammed b. Isa-Haccac b. Muhammed-ibn Cureyc-Hilkeyme bint
Umeyme-Umeyme bint Rukayka yoluyla sOylebir rivayet nakledilmistir: “Rasllullah’in
sedirinin altinda hurma agacindan yapilmis bir kap vardi. Geceleyin ona kictik abdest
bozard:.” %

Goruldagi gibi rivayette sadece sedirin altinda kicuk abdest icin bir kabin
oldugu bildirilmistir. Bu da o gunin sartlar igirisinde gayet normaldir. Fakat rivayetin
blyUk bir bélimint iceren “Hz. Peygamber’in bevlinin sifa verici etkisi” ifadesi Ebd
Dévid ve Nesa'nin eserlerinde yer almamistir. Bu durum kendi koyduklar: sartlar
acisindan rivayetin bu kisminin illetli olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.?*
Kanaatimizce hem sahih kabul edilen eserlerde “Hz. Peygamber’in bevlinin sifa

234 Zehebi, Mizan, 1. 216.

235 Zehebi, Mizan, 1V. 396.

236 Zehebi, Mizan, 111. 360.

27 K adh Tyaz ey-Sifa, 1. 90; Siy(iti, é-Hasaisir I-Kiibra, |. 122.
238 gy, el-Hasaisi'|-Kiibra, 1. 122.

239 Eb( Dav(d, “Tahare’, 13; Ibn Nesal, “Tahare”, 28.

240 Bagc1, Beser Olarak Hz. Peygamber, s. 327.



57

verici etkisi” nin zikredilmemesi hem de ilgili rivayetlerin ravilerinin zayif ve metninin
illetli olmasi bu rivayetlere daha ihtiyatl: yaklasilmas: gerektigini gosterir. O ginin
sartlar1 igerisinde sifa amagli kullamilan idrardan yola ¢ikarak bir peygamber modeli
olusturmak veya peygamberligin alameti yorumlarim yapmak Hz. Peygamber’in
peygamberligine hicbir katki saglamayacaktir. Vicuttan atilan atiklarin necis veya
temiz olmasi Hz. Peygamber’i de ylceltmeyecektir. Surast da unutulmamalidir ki Hz.
Peygamber’in viicudundan temiz atiklar atilmasina ragmen tuvaletten ciktiktan sonra
abdest almstir. Halbuki necis olmayan bir sey abdest bozmaz. Sayet bu 6zellik onu
diger insanlardan ayiran bir 0zellik olsayd: ihtiyag giderdikten sonra abdest almasina
gerek kalmazd.

2.2.4. Hz. Peygamber’in Cinsel Aadan Cok Gugclt Oldugu

Hz. Peygamber’i beser Ustll gbsteren rivayetlerden biri de onun cinsel agidan ¢ok
guclt oldugu yonindedir. Sahih hadis kitaplarinda da yer alan bu tur rivayetler deléil ve
hasais tiru eserlerde detayl1 bir bigcimde islenmektedir. Rivayetlerde Hz. Peygamber’in
cinsel gl¢ bakimindan diger insanlardan -30/40 erkek gliciinde- Ustiin konumda oldugu,
bir gece veya bir saatte bitin eslerini dolastigi, ayrica Cebrail’in Hz. Peygamber'e
getirdigi yemek nedeniyle bu giice erdigi yer almaktadir.

Suylti'nin de bu konuyla ilgili eserinde yer verdigi rivayetlerden biri su
sekildedir: Buh&i' nin, Katade tarikiyle Enes den rivayet ettigine gore Enes b. Malik
Hz. Peygamber’in bir gecede on bir hanimimin hepsini dolastigini sdylemis, bunun
Uzerine Katade, “Ey Enes, Hz. Peygamber’in buna glict yeter miydi?’ seklinde Enes'e
bir soru yoneltmistir. Enes ise sdyle cevap vermistir: “Biz kendi aramizda, ona otuz
erkek glicti verilmistir” diye konusurduk.”?**

Bu rivayet Enes ve arkadaslarinin Hz. Peygamber’in eslerini ziyaret etmesinden
cikardiklar: tahmini bir degerlendirmedir. Ayrica Buhat nin “Nikéh” bahsinde Enes b.
Malik’ten gelen soOyle bir rivayet yer almaktadir: “Hz. Peygamber tek bir gecede bitin
kadinlarini dolasirdi. O zaman Hz. Peygamber’in dokuz karis: vardi.”?*

Rivayetlerin sened tenkidi yapildiginda Buhari, Mislim, Eba David ve ibn
Maéce' de gegen hadislerin isnadlarinda yer alan ravilerin rical kitaplarinda sika, sebt ve
hafiz olduklar1 gorulmektedir. Fakat ravilerin guvenilirligi kadar metnin de guvenilirligi

241 Buharf, “Gudl”, 12; ibn Hacer, Fethir'|-Barf, I. 449; Suydti, el-Hasaisir' |-Kiibra, 1. 119.
242 Byharf, “Nikah”, 103.
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esas olacagindan rivayetlerdeki farklhiliklar ve celiskiler dikkat cekmektedir. Bu
celiskilerden biri olarak Buhéri hadisinin bir metninde Hz. Peygamber’in on bir esi
oldugu yer alirken diger rivayette es sayisi dokuz olarak gegmistir. Halbuki rivayette
Hz. Peygamber’in o dénemde dokuz hamminin oldugu belirtilmistir.?*® Yine bazi
metinlerde Hz. Peygamber’in bir saatte cima yaptigi, diger metinlerde ise bir gecede
cima maksadiyla eslerini dolastigi yer almaktadir.*** Hz. Peygamber’in bir saat veya
bir gecede on bir, diger rivayete gore dokuz esini gezmesi onun Kisiligine ve nezaketine
aykir1 olacagindan makul degildir. Bu rivayetlerde bir abarti soz konusudur. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’'in cima maksadiyla degil de hal hatir sormak maksadiyla dolasmis
olmasi daha makuldiir.* Nitekim Hz. Aise rivayetinde Hz. Peygamber’in sabahleyin
(cima maksadi olmaksizin) oturmak ve Ulfet etmek icin yalmz bir esinin yanina
girdigini bildirmektedir.?*®

Muslim (6. 261/875), EbQ Déav(d (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892-3), Nesél (0.
303/815) ve ibn Mace nin (6. 273/887) ortak bir metinle rivayet ettikleri ve Enes b.
Malik’'e atfedilen bir baska rivayet ise soyledir: “Hz. Peygamber bitin hanimlarin
dolastiktan sonra tek boy abdestiyle iktifa ediyordu.”?*’ Diger bazi metinlerde ise Hz.
Peygamber’in her bir hanimimin yaminda ayr1 ayri boy abdesti aldig: ve bunun daha
glizel oldugu vurgulanmaktadir.?*®

Bu rivayetlerde Hz. Peygamber’in bitln eslerini bir gecede dolastig: bilgisi yer
almis fakat Buhar nin “Gusil” bahsinde yer verdigi Hz. Peygamber’ e otuz-kirk erkek
guct verildigi meselesi diger Kitub-i Stte muellifleri tarafindan konu olmamustir.
Mduelliflerin bu rivayeti eserlerine neden yer vermedikleri bilinmemekle birlikte
rivayetin bu son kismin illetli gérme ihtimali sz konusu olabilir. Fakat bu durum hadis
imamlariin Hz. Peygamber’in cinsel glicinin olagantstti olmayacagim dustndikleri
anlamina gelmemektedir. Bu rivayetlerden fikhi hikim cikarmakla birlikte Hz.

243 Buharf, “Nikah”, 102; “Gudl”, 12; Nesal, “Nikah”, 1. Hz. Peygamber Medine ye geldiginde sadece
Hz. Sevde ile evliydi. Daha sonra Hz. Aise ile evlendi. Hicretin tiglincii ve dordincii yillarinda Hafsa,
Zeynep bint Huzeyme, Ummii Seleme, besinci yilinda Zeynep b. Cahs, altinc yilinda Ciiveyriye, yedinci
yilinda Safiye, Ummii Habibe ve Meymine ile eviendi. Hz. Peygamber on bir hamumla evliyken bu say
Reyhane ve Zeynep b. Huzeyme' nin vefat etmesiyle dokuza diismustUr.

244 Buhart, “Nikah”, 102; “Gusl” 12; Nesai, “Nikah”, 1; Darimi, “Vud(’, 71.

2% Bagcl, Beser Olarak Hz. Peygamber, s. 345; Ayrica bkz. Ali Osman Ates, Oryantalistlerin Hz
Peygamber /le /lgili /ddialar:na Cevaplar, istanbul 1996. s.173-174

20 Buhart, “Nikah”, 104; “Talak”,7.

27 Muslim, “Hayz", 6; Eb( David, “Tahare’; Tirmizi, “Tahare’, 106; Nesal, “Nikah”, 1; ibn Méce,
“Tahére’, 101,

28 fbn Méace, “Tahare’, 101,
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Peygamber’in bitlin eslerini dolastigi fikri bu muelliflerde de mevcuttur. Yani Hz.
Peygamber’in cinsel yoniiniin nebevi bir micize oldugu dstinilmektedir.?*® Bu konu
hakkinda farkli disiinmeyen Nevevi Peygamberlerin bir gecede pek ¢ok hammla cinsel
beraberlige gic yetirebilmelerinin onlarin hususiyetlerinden oldugunu bdylece Hz.
Peygamber’in de bir gecede onbir hanimla beraber olabilecegini ve bunun cinsel gicliin
fazlahigindan kaynaklandigini belirtmektedir.?® Diger taraftan Ayni, cinsel bakimdan
Hz. Peygamber’in 30 veya 40 erkek glicline sahip oldugundan bahseden rivayetlerin
genellikle zayif ve asilsiz oldugunu ifade etmektedir.*

Kitub-i Stte muellifleri tarafindan nakledilen rivayetler Enes-Katade b. Diame-
Hisam b. Abdillah-Hisam b. Zeyd-Zuhri-Humeyd b. Tavil-Matar b. Tahman el-Varrak-
Sabit b. Eslem yoluyla nakledilmistir. Buh&ri ve Muslim’in es-Sahih’lerinde yer alanlar
da dahil olmak Uzere bu rivayetlerin tamaminda isnadlardaki eda sigalar1 (haddesena,
ahberand) gibi cezm ifade eden lafizlarla devam edip gitmemektedir. Adlar1 yukarida
gecen tabiln nesli ravilerinin tamam bu rivayeti Enes'ten kesinlik ifade eden
“haddesend, ahberand’ gibi cezm sigalariyla degil de “an” lafziyla naklettikleri
gorulmektedir. Bu husus bazi istisnalar hari¢ olmak Uzere rivayetin t&biin neslinden
etbau’'t-tébiin nesline aktarilmasinda da sbz konusudur. Kanaatimizce bu durum
rivayetin “an” lafziyla nakledilen bolimunde yer alan ravilerle rivayeti alan kimseler
arasinda ittisalin kesin olmadigina isaret etmektedir. Yani isnadlarin bu bélumlerinde
kopukluk stiphesi vardir bdylece rivayetler zayif duruma dismektedir. Ayrica ravilerin
bazilarinda da zabt kusuru gorilmektedir. >

Rivayetlerdeki abart1 bununla bitmemekle birlikte Suydti el-Haséis adl1 eserinde
Safvan b. Sileym-Usdme b. Zeyd-Ubeydulldh b. MOsaibn Sad isnadiyla, Hz.
Peygamber’in bu cinsel glict nasil elde ettigi konusuna 1sik tutacak nitelikte bir rivayete
yer vermistir. Bu rivayete gore Rasllullah sOyle demektedir: “Cebrail bana bir kazanla
geldi, o kazandaki yemekten yedim. Bana bununla cinsi minasebette kirk erkek gucl
verildi.”?*® Yine e-Haséis'te yer alan bir diger rivayete gére Hz. Peygamber “Sanki
bana bir tencere getirildigini gérdim. Ondan yedim ve kuvvetlendim. Ondan

n 254

yedigimden beri her an kadinlara yaklagsmay: istedim.

249 Bagci, Beser Olarak Hz. Peygamber, s 346-347.

20 Nevevi, Serhu Sahihi Miidim, X1. 120.

%! Bedriiddin Ebd Muhammed Mahm(d b. Ahmed e-Ayni, Umdetir’|-Kar? li Serh-i Sahihi’l-Buhari,
Beyrut, trs,, 111. 215.

%2 Genis bilgi icin bkz. Ates, Oryantalistlerin Hz. Peygamber fle /lgili /ddialarina Cevaplar, s. 164-172.
253 Sijy(tt, el-Hasaisi I-Kibré, 1. 119.

2 Siiy(ti, el-Hasaisi' I-Kibré, 1. 120.
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Goruldagi gibi haséis ve deléil turl eserlerde Hz. Peygamber’in cinsel gict
mdcizevi olarak degerlendirilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in hi¢ ihtilam olmadig:

cuinkii ihtilamin seytandan olduguna dair rivayetler®®

de buna eklendiginde meselenin
beser cizgisinden c¢iktig1 agikga goérilecektir. Hz. Peygamber'i asir1 ylceltme adina
yapilan bu rivayetlerin bu kadar ileriye gotirdlmesi veya bu denli abartilmasi onu
saygin bir konuma getirmekten ziyade micizevi bir karaktere doniistirmektedir.?®
Taberani, Mucahid kanaliyla Enes ve Ibn Abbas'dan Hz. Peygamber’in hic
ihtilam olmadigint cuinkii ihtilamin  seytandan oldugunu rivayet etmistir.”®>’ Bir
peygamberin seytanla minasebetinin olmasi neticesinde ihtilamin gerceklesmesi ve
bunun peygamberlige halel getirecegi distnulmesi sonucu Hz. Peygamber’in veya
peygamberlerin hi¢ ihtilam olmadigi disunulmistir. Fakat peygamberlerin ihtilam
olabilmelerinin caiz oldugunu savunan goriis Hz. Aise nin “Hz. Peygamber ihtilam
olmaksizin cimadan 6tiirii ciiniip olarak sabahlasa bile..”?*® seklindeki rivayetini delil
olarak gostermektedirler. Bu rivayet Hz. Peygamber’'in ihtilam olabilecegini agikga
gostermektedir. insan yaratilisimin fitratinda olan bu durum her ne kadar “seytani”
olarak vasiflandirilsa da gayri ihtiyaridir. Bu durum vahiy almakla gorevli
peygamberlerin  “masumiyetineg” halel getirmemekte, onlarin “beser” olusunu
vurgulamaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’e kirk erkek guctnin verildigi meselesi de
gercegi yansitmamakla birlikte erkek sahabiler arasinda konusulan tahmini  bir
degerlendirmedir. Cunkt bir gecede onbir esini (cima maksadiyla) dolastigim nakleden
rivayetler Enes ve arkadaglarint bdyle bir tahmini degerlendirmeye yoneltmistir. Burada
deginilmesi gereken bir nokta vardir ki o da birgok erkek sahabi tarafindan nakledilmesi
gereken bu rivayetlerin bir tek Enes b. Malik tarafindan gelmis olmasidir. Bunun
yaninda disaridaki kisilerin Hz. Peygamber’in 6zel hallerini bilmesi sdz konusu
olamayacag1 gibi bodyle ifadeler ahlak ve edebe uygun da degildir. Bu konuya
harimlarin agiklik getirmesi daha gok uygunluk arz eder ki Hz. Aise: “Peygamber ikindi

namazindan sonra kadinlarinin yanmna girer ve biriyle iliskiye girerdi. Hafs& nin yaminda

2% gijy{tt, el-Hasaisii I-Kibré, 1. 120.

2% Hz. Peygamber’in cinsdl giicli Hz. Suleyman’la karsilastirilarak bir tiir yarisa tabi tutulmustur. Hz.
Slleyman’in bin kadinla evlilik yaptigi1 ve bir gecede 90 kadinla beraber oldugu nakledilir. Rivayetlerde
Hz. Stleyman’in belinde yliz veya bin erkeklik giiciiniin oldugu buna mukabil Hz. Peygamber’ e “ddrt bin
erkek glcl verildigi” yer amaktadir. Clinki cennet ehli erkeklerinin kirk erkeklik giicli isteyecekleri buna
karsilik her bir erkege yuz erkeklik giict verilecegi bu nedenle Hz. Peygamber’in guiciiniin dort bin erkek
guciinde olacagi sonucuna varilmaktadir. Bu sonugla Hz. Peygamber’in bitiin peygamberlerden yine
Ustlin oldugu tezi savunulacaktir. Bkz: 1. Krallar: 113, 11/1-8. Krs: Buhé&rT, “Nikéh”, 120.

7 Sijy(tt, el-Hasaisii I-Kibré, 1. 120.

258 Buhari, “Savm”, 25.
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daha uzun sire kalirdi.”?*® diyerek konuya aciklik getirmistir. Hz. Aise Hafsd'yi
kiskandigim kapali olarak hissettirse de Hz. Peygamber’in diger eslerinin yanlarina
ugracigi, gonillerini aldigi bu rivayetten anlasiimaktadir. Hz. Aise' nin konuyu
aydinlatmasi Enes b. Malik’in ve arkadaslarinin olaylar1 yanlis yorumladig: izlenimini
uyandirmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber Hz. Hatice' nin vefatindan yani yasinin bir
hayli ilerlemesinden sonra bu kadar evlilik yapmustir. Yoksa bu derece kuvvetli sehvet
glictine sahip birinin genclik yillarinda bir tek hamimla iktifa etmesi makul degildir.?®°
Kendisinden 15 yas buyuk bir kadinla 25 yil dmir siren birinin birden bire huy ve
karakterini nasil degistirebilir de sehvet diskinl olabilir? Bununla birlikte ilerleyen
yasa ragmen 30-40 erkek gucinde olmak akla uygun degildir. Cunki yasin
ilerlemesiyle bu tip duygularin azalmasi vakidir.?®* Hem bu 6zellikler Hz. Peygamber’e
madcizevi bir yon katmektan ziyade onu sehvetperest ve disuk bir konuma
indirgemektedir. Kisacasi Hz. Peygamber’in cinsel gucinin diger insanlardan fazla

olusu Peygamberlik vazifesiyle ilgili degildir.

2.2.5. Hz.Peygamber’'in Mlbarek Bedeninin Curimemes ve Kendisine Getirilen
Salat-u Selami Almas

Hz. Peygamber’'in niblivvet delillerinden bir digeri de kabirdeki ahvali ile
ilgilidir. Rivayetlerde onun mibarek bedeninin ¢urtimedigi, kabrinde diri olup namaz
kildigi, kendisine getirilen saldt-u selamlar: teblig etmekle mikellef ve mivekkel bir
melegin bulundugu ve bu selamlar1 aldigi anlatilmaktadir. Bu 6zelliklerle Hz.
Peygamber kabrinde yasayan mdcizevi bir sahsiyet olarak nitelendirilmistir.

Hz. Peygamber’in cesedinin clrimeyecegini ifade eden rivayete gore Hz.
Peygamber’in sOyle buyurdugu nakledilir: “Gunlerin en faziletlisi Cuma gunudir. Bu
mubarek giinde bana salét-u sel&mi ok getiriniz. Cunki sizin salét-u selamimz bana arz
edilir.” Bunun Uzerine ashab, “Ya Raslllallah, Sen kabrinde clriylp gittigin halde,

9 Buhart, “Nikah”, 104; “Talak”,7.

20 Bagcr, Beser Olarak Hz. Peygamber, s. 355.

%! Ates, Oryantalistierin Hz. Peygamber Jle /lgili /ddialarina Cevaplar, s. 152-156. ilerleyen yaslarda
gorilen cok eslilik uygulamalar cinsd giiciin artmasindan ziyade liderligin, ekonominin, sosyal statliniin
artmast neticesinde gorilmektedir. Nitekim Allah RasOli hayatimn biyik bir kisim tek esli olarak
gecirmis ve ¢ok kadinla evliliklerini Medine€ de lider konumundayken gerceklestirmistir. O donemde
uygulanan ¢ok evlilik uygulama arina bakilciginda da durum aymdir. Nitekim Hz. Peygamber sehvetinin
¢cok olmasindan degil sosyal sartlar nedeniyle ¢ok evlilik yapmistir. Genis bilgi icin bkz. Adnan
Demircan, Kizdar:n Gomiilerek Oldiirilmesi ve Cok Kad:nla Evlilik, istanbul 2008, s. 59-64.
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bizim salé-u selamlarimiz sana nasil arz olunur?’ diye sorunca Allah Rasil, “Allah
topraga, peygamberin cesedini yiyip ciiriitmeyi haram kailmustir.” dedi.?®

Bu rivayet Harun b. Abdillah-Huseyn b. Ali el-Cafi-Abdurrahman b. Yezid b.
Cabir-Serahil b. Serahbil b. Kileyb Ebi’'l-Es’as es-Sanani-Evs b. Evs es-Sekafi
isnadhyla gelmektedir. Rivayette yer alan Abdurrahman b. Yezid b. Cabir hakkinda
hadis alimleri ihtilaf etmisler bir kistTn onun sika bir ravi oldugu hususunda ittifak
edildigini sdylemistir. Ancak onun hadis agisindan zayif oldugu ve minker rivayetler
naklettigi de bilinmektedir.®®® Rivayetin isnadinda yer alan diger ravilerin ise sika
oldugu kaydedilmektedir. Hatta Hakim, rivayetin Buhari’ nin sartlarina uygun olup sahih
oldugunu sylemektedir.?**

Rivayetin metninde en faziletli ginin Cuma oldugu ve bu ginde getirilen
salavatin Hz. Peygamber’'e ulastirilacagi soylenmektedir. Salavati ulastirma islemini
kimin yapacag: sorusunun cevabi diger rivayetlerde bulunmaktadir. ibn Mes' 0d’dan
gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber Allah'in yerytziinde dolasmakta olan birtakim
melekleri bulundugunu, bunlarin vazifelerinin Ummetinden gelen sald& ve selamlar:
kendisine ulastirmak oldugunu bildirmistir.?*> Selamlarin nasil arz olundugu hususu ise,
“Allah topraga Peygamber bedenini clritmesini haram kildi” diye yamtlanmaktadir. Bu
da onun kabirde diri/canli oldugu sonucuna géturecektir. Dolayisiyla “Peygamberlerin
kabirlerinde diri oldugu ve namaz kildig1” seklindeki rivayeti de destekleyecektir.?®®

Metinlerin icerigine bakildiginda gorulecektir ki bir sonraki rivayet oncekini
tamamlar niteliktedir. Icerigin Kur'an naslarina ve bilimsel tecriibelere aykiri oldugu
noktasinda da c¢ekincelerimiz vardir. Kur'an'da Hz. Peygamber’in ve Onceki
peygamberlerin vefatinin gerceklestigine dair acik naslar bulunmaktadir.?®’ 41.Fussilet
6. ayette “Evet, ben de sizin gibi bir insammm. Ancak su var ki bana ilahimzin/tanrinizin
tek bir ilah/tanr1 oldugu vahyediliyor.” buyrularak Allah Rasili’niin her insan gibi
Olumld bir canl oldugu ifade edilmektedir. BOylece onun peygamber olmasi bedeninin

toprakta clrimeyecegi anlamina gelmemelidir. Ayrica Hz. Peygamber’in veya

%2 Ep() David, “Salat”, 201; Nesil, “Cum’a’, 5; ibn Mace, “ikametii' s-Salat”, 79; Darimi, “Salat”, 206.
Ayrica bkz. Siiy(itt, e-Hasaisii I-Kiibra, 111. 489.

263 7ehebi, Mizan, I1. 598-599.

264 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, |. 413.

%5 gjjyiitt, el-Hasaisii I-Kiibra, 111. 489.

%6 giiyitt, el-Hasaisir'l-Kibra, [11. 490. Eb( Hiireyre’ den gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber,
“Ummetimden herhangi bir kimse bana salét-ii sdlam getirdigi zaman, Allah mutlaka ruhumu bana iade
eder, ben o kimsenin salét-u sddmina karsilik veririm” buyurmustur. Bkz. Sly(ti, el-Haséisl'|-Kibr,
11. 490.

267 21 Enbiya 34-35; 39.Z{imer 30-3L1.
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peygamberlerin bedenlerini topragin clritmeyecegi meselesi gercege aykiri olup
Allah'in koymus oldugu sinnetullaha da terstir. 39.Zimer 30. ayette ise Hz.
Peygamber’ e hitaben, “Elbet bir giin sen de dleceksin o musrikler de’ buyrulmaktadhr.
Biz biliyoruz ki Allah Rasili’ nin vefatimin tzerinden iki giin gegcmesi neticesinde bazi
nedenlerden dolay: defnin gecikmesi sonucu Hz. Peygamber’in karm sismis ve kiguk
parmag: bukilmustiir.2®® klim sartlar: neticesinde bedenin hemen bozulmaya ugramas
gayet tabiidir. Fakat bu durum Hz. Peygamber’in niblvvetine halel getirmez. M aal esef
bu durum Islam alimleri tarafindan kabul edilmek istenmemis olacak ki Suy(ti bu
konuda carpici agiklamalarda bulunarak son noktay1 koymustur:

Hz. Peygamber cesedi ve ruhu ile canlidir, tasarrufta bulunur. Yerylziinde ve
melekut deminde istedigi yere gider. Vefatindan dnce hangi sekildeyse su anda da
Oyledir, kendisinde hichir sey degismemistir. Mdekler cesedleriyle canli olduklar:
halde nasil gézle gorilmezlerse Peygamber de gozlerden uzaktir. Allah bir kimseyi
peygamberi gormekle taltif etmek dilerse perdeyi kaldirir, o kimse peygamberi
gercek sekliyle gorir. Buna hichir engel yoktur, bu misal deminde oluyor diye bir

tahsise gitmenin de bir anlam yoktur.269

Goruldagi gibi Hz. Peygamber’in cesedi ve ruhu ile hala canli/diri oldugu ve
kendisinde highir degisikligin olmadig1 ve kendisini topragin guritmedigi bircok aim
tarafindan savunulmaktadir. Fakat bu distince tarzi Kur’an gergekligiyle ortismemekte
olup ilmi bir kamt: da yoktur. Hz. Peygamber'in mibarek bedeninin c¢lriyup
clrimemesi onun yasayan vahyini, siinnetini ve ornek sahsiyetini ne yiceltir ne de
golgeler bir nitelige sahiptir. Onun bedenen yok olmasi vahyin de slinnetin de yok
olacag1 anlamina gelmemelidir. Allah Rasllt' nin getirdigi 6gretiler yasadikga Allah
RasllU de sonsuza kadar yasayacaktir. Rivayetlerin bu denli abartilarak gelmesi Cuma

guniiniin ve selétti selam getirmenin faziletini vurgulamak icin sdylenmis olmalidir.

2.3. Peygamberlik Sonrast M Gcizeler
2.3.1. Agacin Yurimes fledlgili M Gcizeler

Hz. Peygamber’ e nispet edilen bir baska mdcize de onun canl: varliklarla olan

68 Genis bilgi icin bkz. Mehmed Said Hatipoglu, Hadis Tedkikleri, Ankara 2009, s. 69-84.
29 Epiy|-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-Siiy(iti, €-Havi |i’I-Fetavi, Kahire 1933, 11. 265. (Nakleden:
Hatipoglu, Hadis Tedkikleri, s. 82).
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irtibatidir. Peygamberlik dncesi ve sonrasi gorilen bu micize ¢esidinde agaclar ve taglar
Hz. Peygamber’e selam vermekte ve agaclar onun emriyle yiriyebilmektedir. Vahyin
hazirlik devresinde ve sonrasinda yasanan bu tip hadiselerle onun micize gosterebilme
kabiliyeti ve niblvvet delili ispatlanmak istenmistir. Siret, hasais ve delal tird
eserlerde bu rivayetlere yer verilmistir. Nitekim Tayalisi, Tirmizi ve Beyhaki’ nin Cabir
b. Semure’ den naklettikleri rivayette Hz. Peygamber, “Mekke' de bir tas tamyorum Ki
peygamber olarak gonderilmemden Once bana selam verirdi. Ben hala o tasi
tanyorum.” demistir.>”® Beyhaki’ nin ibn ishak’tan naklettigi rivayette de Allah’in Hz.
Peygamber’i peygamberlik ile vazifelendirmek istedigi zaman Hz. Peygamber hangi
tasa, agaca ugrasa, mutlaka onlarin kendisine selam verdiklerini isittigi
anlatilmaktadir.*"*

Beyhaki’ nin Hasan-1 Basri’'den (6. 110/728) naklettigi bir baska rivayette ise
Allah Raslli Kureys'in kendisini yalanlamalart sebebiyle son derece Uzulmis ve
Mekke' den disar1 ¢ikarak dag yollarinda yirimeye basladigi sirada Allah’tan kendisini
teselli edecegi, Uzintiden kurtulacagina dair bir sey gostermesi icin niyazda
bulunmustur. Bunun Uzerine kendisine, karsisindaki agacin hangi dalini isterse yanina
gelmesi igin ¢agirmast hakkinda vahiy gelmis, o da ¢agirmistir. Bunun Uzerine dal
agacindan ayrilarak Hz. Peygamber’in yamna gelmis. O da dala yerine gitmesini
emretmis, dal da yeri yararak geri donmis ve ait oldugu agacla birlesmistir. Bunun
Uzerine Allah ResllU' niin nefsi itminan bulmus ve Allah’a hamd ederek Mekke'ye
dénmiistir.>* Aym minvalde Enesten gelen bir rivayete gore ise Cebrail Hz.
Peygamber’e gelerek “Sana bir mdcize gbstereyim mi?’ demis, Allah Rasllu “Evet”
cevabini vermesi lizerine bu olay gergeklesmistir.?”

Ibn Ishék, ibn Méace ve Suylti'nin zikrettikleri bu rivayetin isnadlar: tenkid
edilmistir. isnadda yer alan A’mes adl1 sahis tedlis ile suglanmstir. Muhammed b.

274

Tarif’in ise meghul oldugu sdylenilmistir.“* ibn Hacer ravi Ebli Muaviye Muhammed

b. Hazim'in zabt yonuyle tenkid edildigini ayrica tedlis yapmak ve minker rivayetler

nakletmekle suglandigini kaydetmistir.?”

2% Beyhaki, Delail (i’ n-Niibivve, 11. 153; Sily(ti, d-Hasaisir |-Kiibra, 1, 165.

2 ibn ishak, es-Sire, |. 167-168; ibn Hisam, es-Sre, 1. 264; Beyhaki, Delail i’ n-Niibiivve, I1. 153; Stydti,
el-Hasaisir'|-Kiibra, 1. 159.

22 ibn ishak, es-Sire, s. 296; Beyhaki, Delailirn-Nubiivve, I1. 152; Siiy(ti, el-Hasaisi'|-Kiibra, |. 202-
203.

273 1bn Méce, “Fiten”, 23; Sliy(ti, el-Hasaisii' |-Kiibra, 1. 202-203.

214 7ehebi, Mizan, 111. 585.

275 ibn Hacer, Tehzb, V. 91.
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Isnad yoniinden problemli olan bu rivayetlerin icerigi incelendiginde mezkur
varliklarin selam vermesinin Hz. Peygamber’in peygamberlik vazifesinin verildigi ilk
dénemlere rastladigi gorulir. Rivayetlerde tebligin ilk yillarinda yasanan sikintilar
karsisinda bunalmis olan Allah Raslli’ ne Cibril’in teselli olarak bu nevi micizelerle
teskin ettigi anlatilmaktadir. Fakat bu rivayetler metin yoninden de bir takim soru(n)lart
beraberinde getirmektedir. Allah Rastlunin sikintili oldugu bir durumda yardima gelen
Cebrail’in onun sikintisint gidermek yerine “Mdacize gostereyim mi?’ tarzinda bir soru
yoneltmesi yerinde bir hareket olmasa gerektir. Ote yandan miicize Hz. Peygamber’ den
beklenirken Cibril’in Allah Raslli' ne mlcize gostermesi ne kadar gereklidir. Mdcize,
kendi peygamberligini baskalarina kamtlamak amaciyla gerceklestirilen harikulade bir
olay olarak tammlanmirken bu rivayette boyle bir iddia ve muhatab bir kitle yoktur.
Ayrica olayin vukuu Mekke doneminde gerceklesiyorken Hz. Peygamber’in hicret
sonrast kendi hizmetinde bulunan Enes'e bu olay1 anlatmasi da ilgingtir. Bu durum
rivayetin sonradan uydurularak bir isnad ve metinle Enes'e irsal edildigi izlenimini
vermektedir. Bir de Mekkeli musrikler Hz. Peygamber’den 1srarla micize istedikleri,
Allah’in bu istekleri reddettigi bircok ayette agikga ifade edilmisken, sirf Hz.
Peygamber’in bozuk moralini ki onun morali de misrikler yizinden bozulmustur,

diizeltmek icin comertce micize gondermek acaba nasil izah edilir.

2.3.2. Hurma K Gittigiintin inlemes

Hurma katagunun agladigi  yonundeki  rivayetler Hz. Peygamber’in
peygamberligine delil olarak sunulmustur. Ilgili rivayete gére Medine déneminin ilk
yillarinda hutbelerini hurma kitligine dayanarak irad eden Allah RasilU’ niin kendisine
minber yapilmasi neticesinde kutikten herkesin duyabilecegi bir inilti gelmeye
baslamustir. Inilti Gzerine Hz. Peygamber hurma kituguni sivazlamistir. Bu rivayet
Kitub-i Stte miellifleri tarafindan da zikredilmistir. Rivayetler Abdullah b. Omer,
Cabir b. Abdillah el-Ensari, Abdullah b. Abbas, Eb( Sa'id el-Hudri, Ubey b. Kab ve
Bireyde’ den gelmektedir.

Abdullah b. Omer’den gelen rivayet sdyledir: “Raslliillah mescidde bir hurma
kitigune dayanarak hutbe irad ederdi. Onun icin bir minber yapildi. Dayandigi hurma
kitaginden ayrilinca bir inilti (yavrulu devenin sesi gibi bir ses) isittik. Bunun Gzerine
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Rasilillah hurma kiittigiine elini koyup sivazladi,?”® onu kucakladi, bunun (izerine
kiitiik hemen sustu.” %"

Bu rivayette Buhari Hz. Peygamber’'in sadece kitige elini koydugunu
belirtmistir. Tirmizi, Darimi, ibn Méace ise Hz. Peygamber’in kitugu kucakladigi ve
bunun Uzerine kitigin sustugu ifadelerine yer vermistir. Buhari nin Abdullah b.
Omer’den kaydettigi rivayetin senedinde tenkide ugrayan bir ravinin bulunmamasina
karsilik diger rivayetlerde senedinde hadis uydurmakla suclanan raviler bulunmaktadir.
Mesela SuyGti’ nin naklettigi rivayetin isnadinda Abdullah b. Omer-Nafi-Muéz b. Al&i-
Eb( Gassan Y ahya b. Kesir/Osman b. Omer-Eb(i Hafs el-Biceyr ve Suy(tt gibi isimler
yer almaktadir. Ebl Gassan Yahya b. Kesir hakkinda yalanci ve zayiftir denilmektedir.
Osman b. Omer’in de hadis uydurdugu bildirilmektedir. Fakat Tirmizi bu hadis
hakkinda “hasen garib sahih” demektedir. Bitin bunlar Buh&de bulunmayan
ifadelerin rivayete sonradan dercedildigini dustindirmektedir.?’

Konuyla ilgili bir diger rivayet Cabir b. Abdillah’tan gelmektedir. Rivayet su
sekildedir: “Rasllullah 6nceleri hurma kitiglne dayanarak hutbesini okurdu. Kendisi
icin minber yapildiktan sonra, minber tzerinde hutbesini ir&d etmek icin ¢iktiginda, bu
hurma kattguniun ¢ocuklarin aglamast gibi bir ses ¢ikararak aglayip inledigi duyuldu.
Allah Rasllu de bunun tzerine minberden inerek hurma kitiginin yanmina geldi ve onu
kucaklayip susturmaya calisti. Hurma kitugu, yavas yavas inlemesini azaltarak sustu.
Bunun Uzerine Rasllullah, “Bu hurma kittgu, Allah’in zikrini duymas: Uzerine zaman
zaman aglar idi” dedi.?”® ibn Abbas'tan gelen rivayet de ayni minvalde olup sonunda
“Ben, minberden inerek onu teskin etmeseydim hurma kitigl kiyamete kadar feryat
etmeye devam ederdi” ifadesi yer almaktadr.?*

Cabir b. Abdillah'dan gelen isnadlarda yer alan Suleyman b. Kesir'in gok hata
yaptig1 ve Zuhr?’ den gelen rivayetlerinde ihtilat bulundugu bildirilmektedir. Yahya b.
Ma'in ise Sileymén b. Kesir'le ilgili olarak “zayif” tabirini kullanmaktadir. Ayrica

Zehebi isnadda yer alan Muhammed b. Kesir el-Abdi icin “sika olan raviler adina hadis

276 Byhart, “Menakib”, 25, Siy(iti, el-Hasaisir |-Kiibra, 11. 126.

2 Tirmizi, “Menakib’, 6; Darimi, “Mukaddime’, 6; ibn Mace, “ikame’, 199. Ayrica bkz. Siy(iti, el-
Hasaisii'|-Kiibra, I1. 126.

"8 Genis hilgi icin bkz. Tuzcu, Hz Peygamber’le figili Baz:, Halk /nanuslar:nin el-Haséisir'|-Kiibr&' daki
Dayanaklari, s. 139-147.

219 Buharf, “Buy(”, 32, “Menakib’, 25; Sty(ti, el-Hasaisi'|-Kiibra, 11. 126.

%0 Darimi, “Mukaddime’, 6; ibn Méace, “ikamet”, 14. Ayrica bkz. Sily(iti, el-Hasaisir |-Kiibra, 11. 127.
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uydururdu” demekte ve Ibn Main’in onun hakkinda “zayiftir” dedigini
kaydetmektedir.?**

SuyGt? nin kaydettigi bir diger rivayet ise Darim? nin Eb( Sa'id el-Hudri ve Ibn
Bireyde den nakledilmektedir. Rivayet mana olarak su sekildedir: “Rastlullah bir
hurma kitigintn tzerinde hutbe okurdu. Sonra bir minber yapildi. Kitaga birakip
minbere ¢ikinca kiitik on aylik hamile deve gibi inlemeye basladi. Hemen Allah Rasil i
dondl ve elini Gstiine koyup s6yle buyurdu, “Seni dilersen bulundugun yere dikeyim
orada kal veya dilersen cennete dikeyim. Cennetin nehirlerinden, pinarlarindan sulanp
daha iyi meyve verirsin. Allah’in her velisi de senin meyvenden yer.” Allah Rasili o
kitagun iki defa, “Kabul ediyorum” dedigini duydu. Onunlailgili bir soru soruldugunda
s6yle buyurdu: “Cennete dikmemi tercih etti.” 2%

Eb( Sa'id el-Hudr? den ve ibn Bireyde den gelen bu rivayet bir cok tenkide
ugramistir. Dérekutni Eb( Sa'id el-Hudri’ nin naklettigi isnadda yer alan ravilerden
Miicahid b. Saiid el-Kufi'nin zayif oldugunu bildirmistir.®®* Yahya b. Main ibn
Bireyde den gelen isnaddaki Salih b. Hayyan'in zayif oldugunu bildirmis, Nesai ve
Darekutni ise sika olmadigini belirtmistir. Yine Yahya b. Ma'in ve Ebl Hatim ibn
Bireyde isnadinda yer alan Muhammed b. Humeyd icin sika derken, Ukayli “onun
rivayeti daha baskalar: tarafindan da destekleniyorsa kabul edilebilir” demistir.?3*

Rivayetlerin ilk asirdan sonraki tarihi siireg igerisinde bir takim farkliliklara
maruz kaldigi gorilmektedir. Bu farklhiliklar ravilerin rivayetin sonlarina eklemeler
yapmis olma ihtimalini akla getirmektedir. Rivayetlerin sened tenkidine ugramasinin
yaninda rivayette islenen ana tema da bir ¢cok soruyu beraberinde getirmektedir.
Rivayetlerde islenen ortak tema yaslanarak hutbe irad eden Hz. Peygamber’e bir
minberin  yapilmast neticesinde hurma katuginin devre disi birakilmast  ve
Peygamber’ den ayrilan kitigin feryat etmesidir. Bu feryada sebep olarak kitigin Hz.
Peygamber’den ayr1 kalmasi gosterilmistir. Halbuki Cébir'den gelen rivayette Hz.
Peygamber zaman zaman bu sesi duydugunu ve Allah zikrinden bu sesi ¢ikarttigim
ifade etmistir. Bu feryadin sebebini ise agiklamamustir. Fakat rivayetlerin bir kisminda
bu sesin ¢ikma sebebi Hz. Peygamber’in artik hurma kitligiine dayanmayacagiyla
iliskilendirilmistir. Sonucta tipki insan gibi tavir gbsteren hurma kitiginin aglamaya

281 7ehebi, Mizan, I11. 311.
%82 Darimi, “Mukaddime”, 6; Sty(ti, el-Hasaisi' |I-Kiibra, 11. 126.
283 Zehebi, Mizan, 111. 356.
284 Zehebi, Mizan, 111. 385.
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baslamas: ve orada bulunan herkesin bunu kulaklariyla isitmesi Allah Rasltnun agik
macizesi olarak degerlendirilmistir.

Bu rivayetlerin  Hz. Peygamber'in mdlcizesi seklinde degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi tartismaya deger bir konudur. Rivayetin zayiflik derecesini bir
tarafa birakacak olursak, burada muhtemelen asil anlatiimak istenen Hz. Peygamber’in
naif ve nazik hareketini gostermektir. Bir degerlendirmeye gore de sunlari1 sdylemek
mUmktnddr. Birakalim kuru kitigi Hz. Peygamber’in altinda biat aldigi Ridvan agaci
basta olmak Uzere yiginlarca esyanin Hz. Peygamber’ den ayrilinca aglamas: gerekmez
mi? Butun bunlar duyarsiz da sadece bir kuru kitik mi duyarhdir? Bu tir rivayetler

maalesef 6vgil adina iretilmis rivayetlerdir.®

2.3.3. Ayin Yarilmas

Sakku'I-Kamer/Insikaku’|-Kamer hadisesi, Hz. Peygamber’in géstermis oldugu
en buyuk mdcizelerden biri olarak kabul edilmektedir. Bazi a@imlerin Kur’an’da
sakku’|-kamer hadisesine deginildigi yonundeki gorusleri konuyu daha da dnemli hale
getirmistir. Sakku'l-kamer rivayeti, detaylarinda birgok tezatlari iceren minhasir
rivayetlerden olusmaktadir.?® Bisetin sekizinci yilina yani boykot yillarina tekabiil eden
bu hadisenin Mekkeli musriklerin  veya Yahudilerin istekleri dogrultusunda
gerceklestigi ifade edilmistir. Rivayetlerde Hz. Peygamber’in emriyle ayin ikiye
ayrildig1 veya gosterildigi, bir parcasinin Safa tepesine, bir parcasinin da Merve tepesine
indigi, Mekkelilerin bunu ikindi ve aksam vakitleri arasindaki bir strede izledikleri
aktarilir.

Rivayetlerde ayda alisilmadik bir takim hadiselerin oldugu anlatilirken olayin
sinirlt sayidaki raviler tarafindan nakledilmesi dustnduricidur. Bu raviler Ali b. EbG
Talib, Abdullah b. Mes (id, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr,
Enes b. Malik, Cubeyr b. Mut’im ve Huzeyfe b. Yeméan'dir. Abdullah b. Mes Ud,
Adullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas kanaliyla gelen rivayetlerde Rasilullah
zamaninda ayin ikiye ayrildigi ve Allah Rasili’nin bu olaya “Sahid olun!” dedigi
nakledilmektedir.®®” Ayrica Buh&ri’nin ibn Mes (id'dan naklettigi rivayette Hz.

%8 Mehmet Azimli, Syeri Farkl: Okumak (Medine Yillar:), Ankara 2009, s. 36-37.

%8 jlyas Celebi, Jtikadi Ac:dan Uzak ve Yakin Gelecekle /lgili Haberler, istanbul 2000, s. 170.

287 Buhart, “Menakib’, 27; “Tefsir’, 54/1; Mislim, “Sifatir1-Minafikn”, 43, 45, 48; Tirmizi, “Tefsir”,
54/3, 4; “Fiten”, 20.
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Peygamber’ le Ibn Mes (id’un Mina da iken olayin vukuu anlatilmaktadir.?®® Ciibeyr b.
Mut’im kanaliyla gelen rivayette ise ayin Rasllullah devrinde boltinerek dagin tzerine
iki parca oldugu, bunun Gzerine Allah Rasili’nin kendilerini  blyuledigi
bildirilmektedir.?®® Bazi rivayetlerde ayin parcalariyla ilgili bilgiler de mevcuttur.?®
Huzeyfe b. Yeman' dan gelen rivayette ise ayin yarildigindan ziyade ayin yarilacagi
anlagilir.”*

Bu rivayetlere gore haberin isnad edildigi sahabiler icinde olay1 bizzat gbrme
imké&nina sahip olanlar Ali b. EbG Télib, Abdullah b. Mes Gd, Cibeyr b. Mut'im ve
Huzeyfe b. Yeman' dir. Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Amr ise
olay oldugu sirada daha dogmamis veya olayr gozlemleyecek yasta ve durumda
degillerdir.?®* Cubeyr b. Mut’'im ise olay gerceklestiginde Misliiman degildir. Ayrica
insik&ku’ |-kamerle ilgili nakletmis oldugu rivayeti musrik olan ve misrik olarak 6len
babasindan nakletmistir. Bu sebeple Cubeyr b. Mut'im’'in rivayeti munkati’dir. Ibn
Mes Gd'un rivayeti rivayetlerin en sahihi olup mevkuftur. Ali b. Ebd Talib ile
Huzeyfe' ye nisbet edilen rivayetler ise sahih hadis kitaplarinda yer almamustir.?*®

Enes b. Malik kanaliyla gelen, Buhari’ nin de Ug farkli yerde naklettigi rivayet,
icerik olarak diger ravilerin rivayetlerinden tamamen farklidir. Bu rivayette, Mekke
halkimin mdcize talebi Uzerine Hz. Peygamber’'in “ayin iki parcaya bolundigid” degil
“iki parcaya bolunduglntn gosterildigi”, bununla beraber 54.Kamer 1 ve 2. ayetlerin
indigi bildirilmektedir.?*

Insikaku’ I-kamer hadisesi gerceklestigi sirada Meding' de dort-bes yaslarinda
olan Enes'in Mekke de vuku bulan bu olay1 gérmesi mimkin gozikmemektedir. Bu
konu ile ilgili Ali b. Eba Talib, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mes Gd, Ciibeyr b.
Mut’im ve Huzeyfe b. Yeman'dan gelen rivayetlerin higcbirinde Mekke Musriklerinin

288 Buhart, “Menakiblr I-Ensr”, 36; Tirmizi, “Tefsir”, 54/5.

% Tirmizi, “Tefsir’, 54/5; Beyhaki, Delailir n-Niibiiwe, 11. 268; Suy(ti, el-Hasaisir'|-Kiibra, 1. 209.
Rivayet su sekildedir: Ay, Hz. Peygamber’'in zamaninda bdlinerek su dagin Uzerinde iki parca oldu.
Bunun Uzerine Mekke musrikleri, “Muhammed bizi buyuledi” dediler. Onlardan bazilar1 da “Bizi
blyul ediyse tim insanlari da blytleyemez ya’ dedi.

20 Midlim, “Sifatir-Munafikon”, 44; Tirmizi, “Tefsir’, 54/1; Enes b. Malik rivayetinde ise “Ayin iki
parcasinin arasindan Hira magarasinin gorindugl” kaydedilmektedir. Bkz. Buhéri, “Menakibl' [-Ensé&r”,
36; Beyhaki’nin ibn Mes(id’ dan naklettigi rivayette ise ayin bir pargasinin Eb( Kubeys daginin tstiinde,
bir pargasinin da es-Siiveyda tzerinde oldugu ifades yer air. Bkz. Beyhaki, Deléil i’ n-Nubuvve, I1. 265;
Siiy(t?, el-Hasaisl' |-Kibrg, 1. 209.

2! Tabert, Camiu’|-Beyan, XI11. 101.

22 gy’ atullah Bikbulat, “insikak-1 Kamer Mesdlesi”, /damiyat, yayina hazirlayan: Biinyamin Erul, cilt:
7, sayr: 3 (2004), s. 188; ilyas Celebi, “Insikaku’|-Kamer”, DIA, Istanbul 2000, XX |1. 344-345.

293 Celehi, Uzak ve Yakin Gelecekle flgili Haberler, s. 170.

2% Buharf, “Menakib’, 27; “Tefsir”, 54/1; “Menakibil'I-Ensar”, 36; Tirmizi, “Tefsir”, 55. Ayrica bkz.
Siiy(ti, el-Hasaisl' I-Kibr, 1. 209.
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Hz. Muhammed'den micize gostermesini istedikleri ve bunun (zerine Hz.
Peygamber’in ay1 ikiye boldiigii yer almamaktadir.”*® Bu konuda Ibn Hacer, “Enes'in
disinda higbir sahabiden Rasiltllah’in bu micizeyi kéfirlerin istegi Uzerine gosterdigi
seklinde bir rivayete rastlamadim”?®® demektedir. Kald: ki Kur'an'in bircok ayetinde de
micize talepleri®®’ yer almus fakat buna olumlu cevap verilmemistir.’®® Rivayetlerin
genelinden cikarilan mana Rasilillah’in zamaninda Mekke' de ayla ilgili alisiimadik
hadisenin zuhur etmesidir. Enes b. Malik’in rivayeti bu olayin Mekkeli Musriklerin
istekleri neticesinde meydana geldigini belirtse de Hz. Peygamber’in buna herhangi bir
katkisi bulunmamistir. Her ne kadar rivayetlerde yer alan “Bakin ve sahid olun” gibi
ifadelerde mdcizevi bir yonin varligi hissedilse de olayda peygamberlik iddiasi ve
meydan okuma (tehaddi) bulunmamaktadir. Zira Hz. Peygamber'in ay yariimasi
olayindan ibret alinmasi igin bu ifadeyi kullanmis olabilecegi intimali de yuksektir.

“Kiyamet yaklast: ve ay yarildi. Onlar bir ayet (mQcize) gorseler hemen yiz
cevirirler ve ‘Bu eskiden beri devam edegelen bir biyudur’ derler.” mealindeki
54.Kamer 1 ve 2. Ayetler, ingikaku’l-kamer hadisesine delil olarak gosterilmektedir.
Mufessirler bu ayeti Uc farkli agidan tefsir eémislerdir. Buna gore (1) Enes b. Malik’in
rivayetini esas alan miufessirlere gore ayin bolinmesi Hz. Peygamber’in mdcizeleri
arasindadr, (2) insikaku'l-kamer hadisesi hakiki degil mecazi anlamdadir, (3) Ayin
boltinmesi ileride meydana gelecek bir hadisedir.

54.Kamer slresinin birinci ve ikinci ayeti rivayetlerin tesiri ile yorumlayan
miifessirler,?®® insikak-1 kamer’in Mekke' de gergeklestigini belirtirler.3® Ayetteki fiilin
gegmis zaman kalibinda olmasim yani bunun fiilen vuku bulmus bir durumu
gosterdigini ve bu olayr agik bir bicimde tasvir eden rivayetler bulunmasim delil

gosterirler. Ayrica ikinci ayetteki agiklamamn da bu anlayis1 destekledigini belirtirler.
301

2% Mevd(di, Tarih Boyunca Tevhid Miicadeles ve Hz Peygamber’in Hayat:, s. 264.

2% fbn Hacer, Fethu'l-Bart, VII. 221.

97 Bkz. 6.En’am 37; 10.Y Gnus 20; 13.Rad 27; 29.Ankeb(t 50

2% Bkz. 29.Ankeb(t 50, 17.isra 59.

29 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, XIII. 97-103; Ebirl-Fida iméadiiddin ismail b. Sihabuddin ibn Kesir,
Tefsirii’' I-Kur’ ani’l-* AZim, Kahire 2002, 1V. 307; EblQ Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Raz,
Mefatihu’I-Gayb, Beyrut 1981, XXIX. 29. Mevdadi, Tefhimii I-Kur’an, V1. 43-48; Elmalili Hamdi Y azir,
Hak Dini Kur’an Dili, VI. 4621-4628; Sibli, Asr-1 Saadet, I1. 366.

30 jbn Kesir, Tefsirii' I-Kur’ ani’l-AZim, 1V. 307. Abdullah b. Mes(d’ dan gelen sahih rivayete gére olayin
Mina da iken gergeklestigi yer aimaktadir. Rivayetlerde hadisenin Mekke' de gergeklestiginin bilgisinin
yer almasi ise olayin hicret 6ncesi gergeklestiginin belirtilmek istenmesindendir.

%1 Hayrettin Karaman- Mustafa Cagrici- ibrahim Kafi Dénmez- Sadrettin Giimuis, Kur’an Yolu, Ankara
2008, V. 179-180.
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Insikak kelimesinin mecaz oldugunu ileri stiren goris ise ayin yariimasinin, ay
dogdugu sirada karanligin yarilmasi anlamina geldigini, ¢iinkd Araplarin bir konunun
aciklik kazanmasi durumunda kamer kelimesine dayali deyimler kullandiklarin
belirtmiglerdir. Eb0 Hayyan (6. 745/1344) gibi alimler bunlari mesnetsiz bulup
elestirmislerdir.®? Omer Riza Dogrul (6. 1952) ise bu konuya iliskin rivayetlerin dogru
oldugunu, Hz. Peygamber’in zamamnda bu olayin meydana geldigini, mahiyetinin ise
bir tir ay tutulmas: oldugunu sdylemis, ayin yarilmasini Arap sirk cephesinin yariimasi
ve yokluga mahkim olmasi seklinde yorumlamistir.*®® Benzer sekilde Muhammed Esed
(6. 1992) de ilgili hadiseyi ay tutulmasi olarak izah etmis ve “ay yarildi” ayetinin
gelecekteki olaylara yani “son saat” yaklasirken meydana gelecek hadiselere iliskin
oldugunu belirtmistir.>*

Ayetin gelecekte vuku bulacagini benimseyen goruse gelince, bu goriste olanlar
ayin kiyametin yaklasmasiyla veya kiyametin kopmasiyla birlikte yarilacag: anlamina
geldigini belirtirler. Clnkl kiyametin kopusunu tasvir eden Kur’an’'in muhtelif ayetleri

insikak-1 kamer hadisesiyle drtiismektedir. Bu ayetlerde “yerin ve gogiin yarilacag®®,

3% yildizlarin dokiilecegi®”, giinesin katlanip diiriilecegi®®, ayin

goklerin catlayacagi
tutulacagr®® belirtilir. Bu ayetlerin hepsi kiyametin vukuu aninda meydana gelecek olan
hadiseleri mazi sigasiyla haber verir® ileride gerceklesmesinde asla stiphe
bulunmayan bu hadiselerin mazi sigasi kullamlarak yer almast Arap grameri agcisindan
mutlaka gercekleseceginin bir gostergesidir. BOylece gegcmis zaman Kipiyle yer alan “ay
yarildi” ifadesinin gecmiste degil de gelecekte yarilacaginin anlasilmasi gayet tabiidir.
Ilk donem alimlerinden Hasen el-Basri (6. 110/728) ve Ata b. Rebah (6. 114/732) fiilin
gelecek zaman kipiyle anlasiimasinin daha isabetli oldugunu vurgulamislardir.®™* Ayrica

bu gorist savunanlar ikinci ayette yer alan “onlar bir ayet gorseler hemen yuiz cevirirler

32 Ep() Hayyan el-Enddliisi, el-Bahru’I-Muhit, Beyrut 2005, X. 33.

393 Omer Riza Dogrul, Tanr: Buyrugu, istanbul 1955, I1. 818.

3% Muhammed Esed, Kur’an Mesajz, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, istanbul 2004, s. 1087.

%05 25, Furkan 25; 55.Rahman 37; 73.Miizzemmil 18.

3% 19.Meryem 90.

%07 82 infitér 2.

%08 81 Tekvir 1.

309 75 K1yame 8.

310 K omisyon, Kur’'an Yolu, V. 180; Celebi, ftikadi Ac:dan Uzak Ve Yakin Gelecekle flgili Haberler, s.
159.

311 Elmalili Hamdi Yazir Hasan-1 BasrT ve Ata b. Eb( Rebah'a atfedilen bu gériiste bir yanhs anlama
oldugunu belirtmistir. Elmalili ayin kiyamete yakin bir zamanda kopacaginin yorumunu yapan bu iki
alimin gecmiste meydana gelmis olan ay yarilma hadisesini inké&r etmediklerini savunmustur. Gegmisteki
yarilmanmn gelecekteki bitin gok cisimlerinin de yarilacagimin bir isareti oldugunu ve bu suretle Hz.
Peygamber’'in haber verdigi kiyametin akla yatkin oldugunun bir gostergesi seklinde bir aciklamada
bulunmustur. Daha genis bilgi icin bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1. 4627-4628.
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ve ‘Eskiden beri devam ede gelen bir blyudar’ derler” ifadesindeki “ayet” kelimesinin
kiyametin  yaklastigimn  delili  (alémeti) seklinde anlasiimast  gerektigini
savunmuslardir.®*? Béylece kiyametin yaklastigina dair deliller de gorseler insanlarin
gaflet icerisinde bulunduklari, harikulade bir delil karsisinda ona “blyl” deyip heva ve
heveslerine uymaya devam edecekleri, hichir seyden ibret amayacaklar:
anlatilmaktadir.*"

Buna mukabil “ayet” kelimesini zahiri anlamda ele alanlar

T

ayet” kelimesine
mUcize anlami vererek bu hadiseyi hissi mlcize olarak degerlendirmislerdir. Halbuki
Hz. Peygamber’in gosterdigi ay yarilma hadisesi micize olarak telakki edildigi takdirde
ayetin devaminda yer alan “devam ede gelen bir byl ifadesi mdcizenin hala bu gtine
kadar devam ettigini gosterecektir.>** Halbuki Hz. Peygamber zamaninda vuku buldugu
soylenen bu olay surekli degil gegici bir olaydir. Ayrica “eskiden beri devam ede gelen
bir byl derler” ifadesiyle Mekkeli musriklerin daha 6nce de buna benzer baska
micizelerle karsilastiklart ve bunlari artik kamiksadiklari sonucu da cikacaktir.*™
Bununla beraber Kur'an'in Hz. Peygamber’e hissi mdcize verilmesi konusundaki
olumsuz tavrim belirten ayetlere de ters dusecektir. Fakat bu ayetlerin ay yarilma
hadisesinden sonra indigini savunan gorusler yer alsa da bu konuda net bir bilgi yoktur.
Boyle bir ihtimalin gecerlilik kazanmasi ayetlerin nizulinin tam bir tesbitinin
yapilmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Kamer erken inen sirelerden olup ondan
Once inen Muddesir suresinde kafirlerin mdcize istekleri yer almig fakat istekler karsilik
bulmamistir. Ayrica Kamer suresinden sonra inen Sad slresinde ise ingikéku'’ [-kamerin
gerceklestigine dair bir isaret de yer almamistir.®'® Halbuki insikaku’|-kamer
gerceklesmis olsayd: Hz. Salih, Hz. Musa ve Hz. isa' nin mdcizelerinde oldugu gibi
bircok ayette bu hadisenin tekrarlarim gormek mimkin olacakti. Ayrica bu
peygamberlerin mdcizeleri niblvvetleriyle iliskilendirilirken Hz. Peygamber’ e atfedilen
“ay yarilma’ macizesinde boyle bir iddia yoktur. Bitlin bu sebeplerden 6ttri ayin ikiye

%12 Ayet kelimes micize anlamimin yaninda Allah'in varhgina, birligine, kudretine isaret eden ddlil
manalarina da gelmektedir. Ayrica kiyamet alametleri, ibret verici hatiralar tasiyan belgeler anlaminda
olup Kur’an’'in tamam veya surelerin belli bolimleri icinde kullanilmaktadir. Daha fazla bilgi icin bkz.
Yusuf Sevki Yavuz-Abdurrahman Cetin, “Ayet” DIA, Istanbul 1991, 1V. 242.

313 Ates, Yiice Kur’ an':n Cagdag Tefsiri, 1X.153.

314 Ates, Yiice Kur’'an':n Cagdas Tefsiri, IX. 151. Ay yarilma hadisesiyle karsilasan Mekkeli miisrikler
kendilerini Hz. Peygamber’'in buyuledigini sdylemisler Mekke nin disinda kalanlardan olayr teyit
ettirerek bu olayin bir buyu olmadigina varmislardir. Bkz. Tirmizi, “Tefsir”, 54/5; Suy(ti, el-Hasaisl'|-
Kiibra, 1. 209.

315 Bikbulat, /damiyat, “insikak-1 Kamer Meseles”, s. 189.

%18 Derveze, Kur’an'a Gore Hz. Muhammed'in Hayats, I1. 273, Ates, Yiice Kur’ an':n Gagdas Tefsiri, IX.
154.
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boltinmesi  hadisesinin musriklerin  somut madcize isteklerine verilmis bir cevap
oldugunu sdylemek yanhis olacagi gibi Hz. Peygamber'in son peygamberlik
misyonunun benimsedigi tutuma da uzak diser. Hz. Peygamber’in muhtelif ayetlerdeki
“beser” vurgusu®’ ve sadece Kur’an'la yetinmeyi 6n gérmesi®*® ay yarilma hadisesinin
ileride meydana gelecegini desteklemektedir.®'® izzet Derveze (6. 1984), Muhammed
Esed (6. 1992), Sileyman Ates, ilyas Celebi gibi muellifler de bu hadisenin Kur’an
mantig1 acisindan ele alinmasi gerektigini savunmuslardir.3®

Insikaku'l-kamer hadisesinin gecmiste vuku buldugunu bildiren haberlerin
ravileri olarak gosterilen sahabilerin olayin vukuu sirasinda kigik yasta bulunmalari,
bazi rivayetlerin isnad agisindan tartisilmasi, ayrica higbir rivayetin tevatir derecesine
ulasmamast bu hadisenin gegcmiste kesinlikle vukuu buldugunu sdylemeye imkan
vermemektedir.* Her ne kadar olayin aksam vakti siralarinda olmasi gorgii tamgin
azaltsa da olayin tarihi ve astronomi literattrtine intikal etmemesi de gergeklesmedigi
fikrini glclendirmektedir.®? Aksi takdirde olayin gerceklesmesi neticesinde olaya
inanmayan Mekkelilerin Kur'an’ daki tehdit ifade eden ayetler® geregi baslarina neden

bir azabin gelmedigi sorulacaktir.*

$1717.isra 59, 90-95

%18 2 Bakara 23-24; 11.H0d 13-14; 17.i54.88; 52.T(r 33-34.

319 seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’an, Istanbul, gev. Komisyon, XIV. trs. 168-171. Ayrica bkz. Derveze,
Kur’an’a Gore Hz Muhammed' in Hayatz, |1. 268-269; Bikbulat, “Insikéak-1 Kamer Mesdesi”, s. 187.

30 Derveze, Kur'an'a Gore Hz. Muhammed'in Hayat:, 11. 274; Suleyman Ates, Yiice Kur’an’:n Cagdags
Tefsiri, 1X. 150-155; Muhammed Esed, Kur’an Mesajz, s. 1086; Celebi, ftikadi Ag:dan Uzak Ve Yakin
Gelecekle /lgili Haberler, s. 150-160.

%21 Celehi, “Insikaku’| Kamer”, 345.

322 Sibli, Asr-1 Saadet, I11. 39-40; Komisyon, Kur’an Yolu, V. 181; Bu gériisiin aksine Hamidullah, /sam
Peygamberi adli eserinde su bilgiye yer vermektedir: Ay yuvarlag: ile ilgili ainmis fotograflarda ay
sathinda ve ayin tam ortasinda yukaridan asagiya uzanan bir catlak gortlmektedir. Bu catlak yaklasik bir
bucuk kilometre genisligindedir. Amerikalilar bu catlaga “Radley Rille’ adimi vermislerdir. Bkz.
Hamidullah, /sam Peygamberi |. 127.

323 peygamberlerin bircok delil ve micizelerine ragmen inanmamakta 1srar eden inké&rcilanin helak
edilmesi Allah'in siiregelen ve de degismeyen bir kanunudur. Nitekim 17. isra 59. ayetinin niizul sebebini
Abdullah Tbn Abbas dan gelen su rivayete yer vererek acikhik getirmistir: “Misrikler Safa tepesinin
kendileri icin altina cevrilmesini ve arazileri ekebilmek icin de aradaki daglarin kaldirilmasim
istemislerdir. Hz. Peygamber bunu Allah'tan isteyince Allah: “istersen bunu yaparim; ancak onlarin
yeniden kiufre donmeleri halinde de onlar helak ederim” buyurmustur. Buna karsilik Hz. Peygamber:
“Hayir ben bunu istemiyorum. Onlara merhamet et, siire tan” diye dua etmistir. iste bu ayet bunun
Uzerine nazil olmustur. Fakat tarihte meydana gelen helak micizeleri bazi toplumlarda tam bir yok olus
seklinde goriilirken —Nuh, Ad, Semid, L{t, Eyke, Tubba, Ress- bazi toplumlarda da —israilogullari, Hz.
Ibrahim’in kavmi- boyle bir yok olus goriilmemektedir. Bu durum ise siinnetullah’in her toplumda ayn
prosediirde islemedigini gostermektedir. Daha fazla bilgi icin bkz. Mustafa Oztirk, Kissalar:n Dili,
Ankara 2010, s. 51-52, 56-60.

324 Bikbulat, “Insikak-1 Kamer Meselesi”, s. 187. insikakii’ |-kamer hadisesini géren miisriklerin miicizeye
inanmamast sonucu helak olmalari gerektigini savunan Sibli, Hz. Peygamber'in Medin€'ye hicret
etmesini musriklerin helaki olarak degerlendirmistir. Bkz. Sibli, Asr-: Saadet, |1. 366-368.
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Insikaku’l-kamer hadisesi tarihsel baglam etrafinda incelendiginde ise
Mekkelilerin bu hadiseye sessiz kalmasi, olumlu veya olumsuz hicbir tepkide
bulunmamas: dikkat gekmektedir. Araplarin dnemli olaylar hakkinda birgok siir
yazdiklart gorilirken Hz. Peygamber’in en biyuk mdcizesi olarak kabul edilen
insikéku’ |-kamer olayimin higbir yanki uyandirmamasi olayin gerceklesmedigi tezini
daha da kuvvetlendirmektedir. Ayrica yollarinm yildizlara gore ayarlayan, takvimlerini
aya gore hazirlayan Araplarin bu bilyiik olayr gérmemesi miimkiin degildir.®* ibn ishak
(6. 151/768), Ibn Hisam (6. 213/833), ibn Sad (6. 230/845 ), Belazuri (6. 279/892) ve
Taber? (6. 310/922) gibi ilk donem siyer yazarlarinin bu konuyu eserlerine almamasi da
ilgingtir. Bu konuyla ilgili bize bilgi veren ilk kaynaklar ise genelde muahhar kaynaklar
olup deldil, hasiis ve semail tiri eserlerdir. Baz1 cagdas islam tarihcilerinin de
eserlerinde insikaku’ I-kamer olayina yer vermedigi goriilmektedir.3%°

Bu agiklamalarin sonunda sunu belirtmeliyiz ki “ay yarildi” ayeti ile kastedilen
anlam hakikidir. Buna gore ayete “ay yarilacak” manasimin verilmesi daha uygundur.
Rivayetlerde yer alan bilgilerden o gin gerceklesen ay yarilmas: hadisesi degil, ay
tutulmast hadisesi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Kamer slresiyle iliskilendirilerek
aktarilmas: ise daha sonraki alimler tarafindan ilgili hadisenin zahiri boyutta

degerlendirilmesine neden olmustur.

2.3.4.Gaybi Haberler

Gayb kelimesi Arapca da “gizli kalmak, gizlenmek, gorinmemek, uzaklasmak,
gbzden kaybolmak” gibi anlamlarda mastar, “gizlenen, ortada bulunmayan sey”
manasinda isim veya sifat olarak kullanilir.**" Duyulardan ve insanin bilgisinden gizli
kalan her sey icin kullamlan gayb kelimesi, Ragib el-isfahani’nin (6. 502/1108[7])
2.Bakara 3. ayetteki yu'mindne bi’l-gayb ifadesiyle ilgili yorumuna goére, duyularin
idrak alamna girmeyen ve aklin da zaruri olarak gerektirdigi bir sey olma sifati
tasimayan varlik ya da varlik alanin: ifade eder.®?® Kisaca, akil ve duyular vasitasiyla

325 Azimli, Syeri Farkl: Okumak (Mekke Yillar:), s. 139.

36 jnsikaku'l- kamer hadisesini eserlerinde yer vermeyen cagdas yazarlardan birkagi: Muhammed
Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed'in Hayat:, gev. Vahdettin ince, Istanbul 2011; Muhammed Gazali,
Fikhu's Sire, gev. Resul Tosun, Istanbul 2010; ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensd Mesajz,
Ankara 2004; Hiiseyin Algl, /dam Tarihi, istanbul 1997.

%7 fbn Manz(r, Lisanii’ |- Arab, VI. 704; Sihablddin Ahmed b. Y (suf Semin el-Haleof, * Umdetii’|-Huffaz
fi Tefsiri Esrefi’|-ElIfaz, Beyrut 1993, I11. 222,

328 Epiy’ |-K asim Hiiseyn b. Muhammed Ragib d-isfahani, d-Miifredat fi Garibi’l-Kur’ an, Beyrut 2005, s.
370.
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hakkinda bilgi edinilemeyen ya da akil ve duyularin idrak sinirlart disinda kalan
varliklar ve varlik alanlar1 anlamina gelen gayb kelimesi Allah’a nispet edildigi yerlerde
sadece O’'nun tarafindan bilinebilen mutlak gaybi, alimi’'l-gayb, alimi’l-gaybi ve's-
sehade, allamir’[-guylb, alimi gaybi’s-semavati ve'l-arz tarzindaki kullammlarda®®
insanlarin mevcut sartlar agisindan bilemedikleri her seyi, enbair I-gayb terkibinde®® ise
gecmiste yasanan ve ibret alinmak (izere nakledilen tarihi olaylar: ifade eder.®*

Kur’an’ da gecen ve hemen tamamu gizlilik manasi igeren hafa, sr, hab’, butdn,
setr, ken, ketm ve cin gibi kelimelerle de kismi anlam iliskisi bulunan gayb kavrami
kimi ayetlerde fizik 6tes dlem ve bu &leme ait varliklari belirtmesinin yamnda kimi
ayetlerde de nesneler dinyasinin insan bilgisi disinda kalan alanlarini ifade etmek icin
kullanlmgtir. Kur’an'in varlik anlayisinda insamin akil, idrak ve bilgi simirlarini asan
pek cok aan bulunmaktadir. Bu baglamda Allah’in zati, dlemin baslangici, 6lumden
sonraki hayat gibi hususlar ile melek, cin, seytan gibi varliklar Kur’an’da gaybi olarak
a332

sunulmakt
(tesbih-temsil) anlatilmaktadhr.

ve ahiretle ilgili konular mitesabih bir dil dizgesi icinde benzetmelerle

Tarih boyunca insanligin ilgisini geken ve merak konusu olan “gayb haberleri”
kendilerinden Ustiin 6zelliklere sahip olunan kisiler tarafindan bilinebilir distincesini
meydana getirmistir. Boylece insanlik, peygamberlik iddiasinda bulunan kisilere “gayb
hakkinda bilgi sahibi” niteligi vermistir.®® Ayrica peygamberlerin niibiivvetinin
dogrulugu da gayb hakkinda sorduklari sorularin cevabiyla tespit edilmeye
calisiimistir.®* Aksi ise bir eksiklik olarak degerlendirilmistir. Bu da gayb haberleri
hakkinda kabarik bir kiilliyatin dogmasina neden ol mustur.>*

Kur’an'da ve hadislerde gayb bilgisinin sadece Allah’a mahsus olduguyla ilgili
cokca ayet ve hadis bulunmaktadir. Bunlarin bazilar1 “yerlerin ve goklerin gaybinin
Allah'a ait oldugu”,**® “yer ve goklerde Allah disinda baska hichir kimsenin gaybi

329 Bkz. 5.Maide 109; 6.Endm 73; 9.Tevbe 94; 34.Sebe’ 3; 35.Fatir 38; 39.Ziimer 46; 59.Hasr 22.

%0 Bkz. 3.Al-i imran 44; 11.H0d 49; 12.Y isuf 102.

! jlyas Celebi, “Gayb”, DIA, istanbul 1996, X |11. 405-406.

332 Celebi, /dam /nancinda Gayp Problemi, s. 61-67.

333 Eski ve Yeni Ahit bir kisinin peygamber olup olmadigini bilmenin gergek dlgiisiiniin onun énceden
haber verdigi seylerin gergeklesmesi oldugunu belirtir. Bkz. Tesniye: 18/20-22; Matta: 20/17-19, 22-23;
Luka: 22/34, 54-62.

3% Mesela peygamberlerin gaybtan haber veren kisiler olduguna dair inang Yahudileri Hz. Peygamber’e
{ic soru sormaya yondtmistir. Bkz. fbn ishak, es-Sire, |. 238-239; ibn Hisam, es-Sire, 1. 328; Siiyiti, d-
Hasaisi'I-Kiibra, 11. 172.

3% Celebi, /dam /nancinda Gayp Problemi, s 95.

%6 6. En'am 59;10.Yunus 20; 11.HGd 123; 16. Nahl 77; 18.Kehf 26; 35.Fatr 38; 49.Hucurét 18;
64.Tegablin 18.
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y 337

bilemeyecegi” " ile ilgili ayetlerdir. Bu ayetlerin yamnda bir de Allah’'in gayb aemi
hakkinda bazi peygamberlerini bilgilendirdigi ileilgili ayetler bulunmaktadir.**® Mesela
12.Y (Gsuf 86. ayette “Yakub, ‘Ben sikayetimi, derdimi yalmz Allah’a arz ediyorum.
Ayrica ben Allah' in liitfuna dair sizin bilmediginiz bircok seyi biliyorum.” **% 12.Y Gisuf
96. ayette ise “Ben size ‘Allah’in lUtfuna dair sizin bilmediginiz birgok seyi biliyorum’
dememis miydim?’ seklinde bir ifade yer almaktadir. Boylece Kur’an peygamberlerin
gayb bilgisinin ancak vahiy yoluyla gerceklesebilecegini bu ayetlerle ortaya koymustur.
Bununla birlikte 12.YGOsuf 102. ayette [Ey Peygamber!] iste bunlar sana vahiyle
bildirdigimiz uzak gecmise/gayba dair haberlerdir. Nitekim Yusuf’un kardesleri bir
araya gelip elbirligiyle ona tuzak kurarlarken sen onlarin yanlarinda degildin.”
buyurularak Hz. Peygamber’in de diger peygamberler gibi gecmise dair bir gayb
bilgisinin olmadigini, ancak bu bilgilerden vahiy sonucuyla haberdar oldugu
bildirilmistir.>*® Boéylece maziye ait dogru bilgilere Hz. Peygamber ve dolayisiyla
Muslimanlar ancak vahiyle muttali olabilmislerdir. Gegcmis peygamberler ve ehl-i kitab
hakkinda Hz. Peygamber’'in verebilecegi ilahi izahat Kur'an-1 Kerim'in verdigi
kadariyla sinirli olmak durumundadr.®**

Hz. Peygamber’in gecmiste oldugu gibi gelecege dair bilgisinin de vahiy
kaynakli oldugu gorulmektedir. Nitekim Bizanshilar'in Iranhlar karsisinda yakin bir
gelecekte galibiyet elde edecegi,®** Mekke nin fethi** ve islam’in parlak istikbalini
mijdeleyen ayetler *** Kur'an'in gelecege dair bildirdigi gayb haberlerindendir.
Bunlarin disinda Kur’ an’ in Hz Peygamber’ e haber vermedigi konular da bulunmaktadr.
Kiyametin ne zaman kopacag: bu kabildendir. 7.A’raf 187. ayette, “[Ey Peygamber!]
Sen sanki kiyametin ne zaman kopacagim biliyormussun yahut bilmek zorundaymissin
gibi, gelip ikide bir sana bunu soruyorlar. Onlara bir kez daha de ki: ‘Kiyametin ne
zaman gelip catacagim yalmz rabbim bilir'. Ne var ki Mekke halkinin musrik
cogunlugu bu gercegi bir tarli anlamiyor.” buyurulmustur. Yine Hz. Peygamber’'e

Mekkeli musrikler: “Rabbin fiyatlar ucuz iken sana haber vermez mi ki k&r edesin,

337 27.Neml 65. Buhart, “istiskd’, 29, “Tevhid’, 4.

338 3 Ali imran 49, 179; 6.En’am 75; 12.Y usuf 21, 37; 72.Cin 26-27.

339 12.Y (isuf 85-86.

30 Hz. Peygamber’in gegmise dair gayb haberleri hakkinda ayetler icin bkz. 3.Al-i imran 44; 11.Hod 49;
12. Y (isuf 102; 18.K ehf 13-26, 83-98.

31 Mehmet Said Hatiboglu, Hz Peygamber ve Kur’an Dusi Vahiy, Ankara 2009, s. 31.

342 30.Rum 4-5.

343 48 Fetih 11, 15, 16, 27.

344 24.N(r 55; 61.S4f 13.
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kuraklik ve kitlik zamamim sana bildirmez mi ki béylece bolluk verecegi yere gidesin®
demisler bunun tizerine 7.A’raf 188. ayet nazil olmustur.>*

Bu ayeti Zemahseri, “Eger gaybi bilseydim harplerde bazen galip bazen maglup,
ticarette bazen karli bazen zararli, yonetimde bazen isabetli bazen de hatal
olmazdim.®*® seklinde yorumlamstir. Razi ise Allah Ras(liniin bu ayetle gayb:
bilmedigi konusunu delillendirdigini sbylemektedir.3*’ Fakat zikri gecen ayeti farkl
degerlendiren mufessir Hazin (6. 741/1341) sahih hadis kitaplarindan yola ¢ikarak Hz.
Peygamber’'in gaybtan haber verdigini ve bunun micizelerin en blyliglu olarak
degerlendirdigini dile getirmistir. AyricaHazin 7.A’raf 188. ayette yer alan “eger gaybi
bilseydim” ifadesini Hz. Peygamber’'in terbiye ve tevazil icabi sdylenmis bir soz
oldugunu, “gayb1 bilmem” ifadesinin de Allah’in gaybi kendisine muttali kilmadan 6nce
sdylenmis bir sbz oldugunu savunur.>*®

Hz. Peygamber icinde yasamis oldugu zaman dilimi icinde de Kur’an vahyi ile
desteklenmis ve olaylarin i¢ yiizii vahiyle aydinlanmistir. Mesela Hz. Aise ye iftira
atilmis ve bir ay1 askin siire neticesinde Hz. Aise’'nin masun oldugu ayetle
bildirilmistir.>*® Yine mescid-i dirar’da Allah Raslii namaz kilmak istemis ve uyar:
mahiyetinde 9.Tevbe 107-108. ayetler nazil olmustur. Ayrica Tebilk savasina
mazeretsiz katilmayan U¢ sahabi de 6rnek olarak verilebilir. Nitekim bu U¢ sahabiden
biri olan Ka'b bin Malik Hz. Peygamber'e vahiy gelmedikge bu olaydan Hz.
Peygamber’in  haberi olmayacagi zanmi Uzerinde olup savasa mazeretsiz
katilmarmistir.**° Yani sahabenin zihin algisinda Hz. Peygamber'in ancak vahyin
bildirmesiyle gayb: bilecegi diisiincesi yer almaktadir.

Kur’an'da zikri gegen gegmis, gelecek ve héle dair haberlerde gorildugl Gzere
Hz. Peygamber’in gayb bilgisi vahiydir ve sahabe bunun farkindadir. Vahiy devrinin

35 Ayet mealen soyledir: “De ki Allah’'in dilediginden baska kendime herhangi bir fayda veya zarar
verecek giice sahip degilim. Eger ben gaybi bilseydim ebette daha ¢ok hayir yapmak isterdim ve bana
hichir fenalik dokunmazdi.”

36 Zemahsert, d-Kessaf, 11. 179.

%7 Fahreddin er-Réazi, Mefatihu’I-Gayb, XV. 88.

%8 Ehii’ |-Hasen el -Hazin, Libabirt-Te'vil, Beyrut trs, 11. 157.

Hz. Peygamber’'in Kur’an'da yer alan gayb haberleri peygamberin mi yoksa Kur’an’in mu bir micizesi
oldugu dimler tarafindan tartisilmigtir. Bu konuda Matiridi (6. 333/944) Kur’an’da yer alan gegmis ve
gelecekle ilgili ayetleri Kur'an'in icazi olarak yorumlamakla birlikte bunun Hz. Peygamber’in micizes
oldugunu da belirtmektedir. Bkz. Eb0 Mansir €-Maridi, Kitabl't-Tevhid Tercimes, cev. Bekir
Topaloglu, Ankara 2009, s. 265.

39 24 NOr 11-12; Hale dair gayb haberleri icin bkz:8.Enfal 30; 49.Huc(rd 6; 59.Hasr 11-12;
60.MUmtehine 1; 66.Tahrim 1-3.

%0 Byhart, “Kitabu'l Megazi”, 81.
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kapanmas: neticesinde tabiatiyla bu imkan da ortadan kalkacaktir.**" Fakat bu kadar
acik ayetlere ragmen aksi yonde muhtevaya sahip pek cok rivayet, killiyatta yerini
amistir. Kaynaklarda bir taraftan Hz. Peygamber’ de kendisinden sonra ashabinin neler
yapacag: bilgisi olmadigi hususu dolayl: yollardan ona ifade ettirilirken, diger taraftan
kiyamete kadar zuhur edecek her seyi bildigi, gaybdan hicbir seyin gizli kalmadig: ve
bunlarin  birgogunu da haber verdigi yine Hz. Peygamber'e isnaden
nakledilebilmektedir.*** Huzeyfe b. Yeman, Ebl Zer el-Gifart ve Selman-1 Farisi gibi
sahabilerden gelen bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in kiyamete kadar olacak her seyi
kendilerine bildirdikleri yer alirken yine bu sahabilerden gelen rivayetlerde bu
sahabilerin sanki o bilgilere vakif degilmis gibi normal bir insandan farkli olmadiklar
goriilmektedir.®*® Ayrica basta Hz. Aise olmak lizere diger bazi sahabilere gore Hz.
Peygamber gelecek hakkinda bilgi sahibi degildir, onun gayb: bildigi iddiast ise gergek
disicir.®>* Nitekim Hz. Aise, “Kim Peygamber’in gayb bildigini iddia ederse onaiftira
etmis olur.”**® diyerek gayba Hz. Peygamber’in muttali olmadigini kesin bir dille beyan
etmistir.

Hal boyle iken Kur'an'in bildirdigi gayb haberleri disinda delél, melahim,
megazi kitaplari, Hz. Peygamber’in gayb bilgisi hakkinda ¢okga rivayete yer vermistir.
Beyhaki ve SuyltT nin eserlerinde yer alan rivayetler ise gegcmis, hél ve gelecege dair
bircok gaybi haberi ihtiva etmektedir. Biz bu rivayetlerin bir kaciyla iktifa edecegiz.

Gegcmise dair bildirilen gayb rivayetlerinden birine gore Hz. Peygamber
Necést’ nin 6ldigiit gin onun Olumund ashabina haber vermis ve onlari alarak
namazgaha cikmustir, ardindan Nec&si’'nin cenaze namazim dort tekbir alarak
kildirmustir. **° Buh&rf ve Muslim'in “Cenédiz’ babinda yer verdikleri bu rivayet,
“Cenaze Uzerine Kilinan Namazda Dort Tekbir Ahnmasi Babi” igerisinde
zikredilmistir. Rivayette yer alan “Hz. Peygamber Necasi’ nin 6lumini gind guintine
haber verdi” ifadesinden yola ¢ikarak Buhéri ve Mislim Ebl Hireyre' den naklettikleri

%! Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dugs: Vahiy, 88.

%2 Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dus: Vahiy, 88-153.

%3 Huzeyfe den gelen rivayette Huzeyfe séyle demistir: “Bana Rasilullah kiyamete kadar ne olacaksa
hepsini haber verdi. Bu konuda hepsini sordum biri haric. O da Medindileri Medine den neyin
cikaracagichr. Buna mukabil ibn Sirin’den gelen rivayete gore Huzeyfe soyle demistir: Ya Rabbi
“Osman’in katli hayirli ise benim bunda nasibim yok. Eger katli ser ise benim bunda bir dahlim yok.”
Islam'in gelecesi bilgisine en iyi muttali olan Huzeyfe nin boyle bir agiklama yapmas: tezat teskil
etmekle birlikte ilk rivayetin asilsizligim zorunlu kilmaktadir. Bkz. Midim “Fitne’ 6.

34 Mudim, “iman”, 287; Tirmizi, “Tefsir”, 7.

%5 Buhart, “Istisk&’, 29, “Tevhid”, 4; Mislim, “Tman’”.

%6 jpbn ishak, es-Sire, 253; Buhéari, “Cenaiz”, 64; Miidim, “Cenéiz’, 22; Sliy(ti, el-Hasaisi' |-Kiibra, 1.
168.
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bu rivayeti mlcize olarak degerlendirmiglerdir.

Beyhaki’nin Ummii Gulsiim'den nakletmis oldugu rivayete gore ise Hz.
Peygamber Ummii Seleme'yi nikahladigi zaman soyle demistir: “Necas? ye, birkag
okka misk ve elbiseler gbnderdim. Fakat onun vefat etmis oldugunu goértiyorum. Bu
sebeple benim kendisine gonderdigim hediyeler, yakinda bana geri gelecektir.”
Rasllullah’'in bu dedikleri aynen gerceklesti. Necasi vefat etti ve hediyeler geri
geldi.”®" Necasi'nin 6lim haberinin ilahi mi yoksa gelen elcinin bildirmesiyle mi
oldugu noktasinda kesin bir bilgi olmamakla birlikte Buhari ve Muslim sarihleri bu
ihbarin agik bir micize oldugunu kaydetmektedirler.3*®

Bu konuyla ilgili bir baska rivayet ise Hz. Peygamber’'e sihir yapildigiyla
ilgilidir. Beyhak? nin Kelbi tarikiyle ibn Abbas'tan naklettigi rivayet ozetle soyledir:
“Hz. Peygamber cok siddetli bir sekilde hastalandiginda iki melek kendisine gelmis ve
biri digerine onun hastaliginin sihir oldugunu sdylemistir. Bu sihri Lebid b. el-Asam
adindaki bir Yahudi’ nin yaptirdigint ve sihrin filan aileye ait olan kuyunun tabamndaki
tagin altinda oldugunu Hz. Peygamber’e bildirmistir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber
sabahleyin Ammar b. Yésir ile birlikte bazi kimseleri oraya gbndermis, onlar ilgili yere
vardiklarinda suyun sapsari oldugunu gormuslerdir. Suyu gektirip cikarilan sureti
yakmuslar ve yakilan suretin iginden on bir digiim atilmis bir ip ¢ikmistir. Bu hadise
Uzerine Felak ve Nas sureleri indirilmistir. Hz. Peygamber bu iki surenin ayetlerinden
her birini okudukga, duigiimlerden de her biri goziilmiis ve tamamen iyilesmistir.” 3

Bu rivayetlerden anlasildigi gibi Hz. Peygamber kendisine sihir yapildigindan
haberdar olmamustir. Bu bilginin Cebrail veya insan sekline birtnen iki melek
tarafindan bildirilmesi olayin ilahi bir yonu oldugunu gostermekle birlikte bazi
rivayetlerde Hz. Peygamber’in bu bilgiye rilyasinda ulastig: da ifade edilmistir.®

Hz. Peygamber’in gayba muttali oldugunu bildiren bir diger rivayet yasamis
oldugu zaman diliminde muhatap oldugu kisilerin icinden ne gegirdiklerini bilmesiyle
ilgilidir. Ornek verecek olursak Bezzar-Eb(l Y & 1&-Beyhaki ve Ebu Nuaym' in Vabisa el-

%7 iyt - Hasaisi' |I-Kiibra, 11. 168.

%58 1bn Hacer, Fethu'l-Barf, V1. 229; Nevevi, Serhu Sahih-i Miiglim, VI1. 21.

%9 quydti, Haséisii'I-Kiibra, 11. 168-169. Bazi rivayetlerde bilyiiniin Lebid b. Asam’'in kiz kardesleri
tarafindan Hz. Peygamber’in peygamberligini denemek amaciyla yapildigi kaydedilmektedir (SiyGti, el-
Hasdisl'|-Kibrd, 11. 170). Hz. Peygamber’'e blyu yapildigindan sz eden rivayet Buh&i ve Mudim
tarafindan da zikredilmistir. Buh&ri ve Mudim'’ de yer alan rivayete gore gelen iki melek degil iki kisidir.
Ayrica Buhé&ri ve Mudim rivayetlerinin highirisnde Rasllullah’in shirden kurtulmak igin rukye yaptigi
veya Muawvizeteyn surelerini okudugu yer almamaktadir. Hz. Peygamber, “Allah bana afiyet ihsan etti ve
sifaverdi.” demistir. Bkz. Buhar?, “Tib”, 50; Midim, “Sdam”, 43.

%0 Buhari, “Tib”, 47, 49, 50; Nesal, “Tahrim”; 20.
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Esedi’den naklettikleri rivayete gore Vabisa el-Esedi Hz. Peygamber’'e iyilik ve
kotalugun (ismvbirr) ne oldugunu sormak icin gitmis ve kendisine bir sey sormadan Hz
Peygamber, “Ey Vabisa, bana sormak istedigin seyin cevabim vereyim mi?’ demis,
bunun Gzerine Vabisa, “Evet, ya Raslilallah” diye cevap vermistir. Hz. Peygamber, “Sen
bana, iyilik ve kétultgin (ismvbirr) ne oldugunu sormaya geldin, degil mi? lyilik, kalp
ve vicdaminin rahatca kabul ettigi seydir; kotllik ise kalp ve vicdanim tirmalayan
seydir. insanlar sana aksini sdylese de bu boyledir.” demistir.>**

Benzer sekilde Hz. Ali, Hz. Peygamber’'in kizi Fatima'y: isteme maksadiyla
Allah Rasllu’ niin evine gitmis, fakat bir sey demeye kadir olamamustir. Bunun Gzerine
Hz. Peygamber Hz. Ali’ye nigin geldigini sormus, cevap alamayinca Hz. Peygamber,
“Ey Ali, 6yle samyorum ki sen benden kizim Fatima’'y: istemeye geldin.” demis, Hz.
Ali de, “Evet, ya Rastlullah” diye karsilik vermistir. 3

Hz. Peygamber’in gaybi bildigine iliskin bir diger rivayet de minafiklar: tanmyip
bildigiyle ilgilidir. Hz. Peygamber bir hutbesinde, “Sizin iginizden bazilar1 gergekten
munafiktir. Simdi ben kimin adim sdylersem o kisi muhakkak ayaga kalksin.” demis ve
“Falan sen kalk, falan sen de kalk” diye otuz alt: kisinin ismini saymustir.*%®

Mezkar rivayetler her ne kadar Hz. Peygamber’i gaybdan haber aliyor izlenimi
verse de, sonugta Allah Raslli muhatabimin hal ve hareketlerinden ne sdylemek
isteyecegini, kafasindan gegirdiklerini, duygularint hal lisanindan bilebilmekteydi. Zira
Allah Raslli Hz. Ali'nin tavirlarindan onun kizint isteyecegini hissetmis olabilir.
Bununla beraber aym zaman dilimini ve aym muhiti paylasan Hz. Peygamber’in
cevresindeki Kisiler hakkinda bilgisinin olmamasi dustnilemez. Minafiklar her ne
kadar mimin gibi goérinmeye calissalar da mimine yakismayan tavirlarinin bulunmasi
Hz. Peygamber’'in onlar1 kati bir bilgi ile olmasa da tahmini bilgi ile tammasina
sebebiyet veriyordu.*** Nitekim 47.Muhammed 30. ayette séyle buyurulmaktadir: “[Ey
Peygamber!] Biz isteseydik 0o minafiklari sana tek tek gogerirdik. Sen de onlari
simalarindan tanirdin. Biz onlar1 gostermesek bile sen onlar1 konusma tarzlarindan zaten
tanirsin. [Unutmayin ki] Allah yapip ettiginiz seyleri bilir.”

Hz. Peygamber’in haber verdigi baska bir gayb alam ise fetihlerle ilgilidir.
Rivayetlerde Hz. Peygamber’'in fetih mijdesini verdigi uUlkeler Hire, Misir, Yemen,

%1 giiyiit], el-Hasaisii I-Kiibra, I1. 171.

%2 ibn ishak, es-Sre, s. 273-274. Slyiti, el-Hasaisir |I-Kibra, 11. 173.

%3 Beyhaki, Delailir n-Nibivve, V1. 286; Siiyiiti, é-Hasaisii I-Kibra, I1. 174.
4 Hatiboglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dus: Vahiy, s.72.



81

Sam, Irak, Bizans, iran, Ceziretii'I-Arap, Faris ve Rum’ dur.*®® Ayrica Buhart ve Miislim
Ebu Hireyre' den naklettigi Tirmizi’ nin hasen sahih dedigi rivayette Kisra ve Kayser'in
helak olmalarindan sonra yenilerinin gelmeyecegini, hazinelerinin Allah yolunda infak
edilecegini haber vermistir. **® Beyhaki ve Miislim’in Cabir b. Semure’ den naklettigi
rivayette Cabir, Muslimanlarin iran Kisrasinin hazinelerini ele gegirdigini, kendisi ve
babasina da bin dirhem diistiigiinii rivayet etmektedir.®*®’ Beyhaki’nin kaydettigi
rivayette ise Hz. Peygamber Siréka b. Malik'e Kisra nin bileziklerini takacagin
Oylemistir. Hz. Omer zamanminda Irak fethedilip Kisra'ya ait bilezikler Medine'ye
getirildiginde Hz. Omer onlar1 Siiréka'ya giydirmis ve “Bunlar Kisra dan cikartip da
Suraka' ya giydiren Allah’ a hamdolsun.” *®® demistir.

Islam’in garip gunlerini yasadigi ve gelecek hakkinda hicbir Umit 1s1g1mn
bulunmadig1 bir dénemde sdylenen bu icmali ifadelerin Gmmete Umit vermek gibi
beseri mana (temenni) tasimalari yaninda Allah Teédla tarafindan Hz. Peygamber’'e
bildirilmis olmalari da imkan dahilindedir.®® Nitekim ibn Hacer Fethu'|-Bari adli
eserinde Hz. Peygamber’'in Kisra ve Kayser ile ilgili sozlerini Medine'ye gelip
Musliman olan sonra da Rasllullah’a, “Bizim ticaretimiz Sam ve Irak’la, buralar ise
Kayser ve Kisramn elinde’ seklinde endiselerini bildiren kisilere moral ve mujde

olmak (izere sdyledigini kaydetmistir.>"

Sayet Kisra ve Kayser hakkinda sbylenen
sozlerin maksad: bu ise Misir, Yemen, Sam, Irak, Bizans, iran, Cezireti’ I-Arap, Faris,
Rum'un fethedilecegine®® dair haberlerin de aym maksatla sdylenmis olmasi
muhtemeldir. Bu hadislerin sdylenis maksadim boyle kabul etmek ise bizi bu nevi
haberlerde hedefin tafsili bilgi vermek olmayip Islam’in mistakbel zaferleri hakkinda
icmali bilgi vermek oldugu neticesine géturir. Boyle bir bilginin Rasllullah’ta
bulunduguna kimsenin siiphesi olmadig: icin bu neticeye de kimse itiraz edemez.>"
Fakat bu tir rivayetleri gaybtan haber vermek seklinde degil de Allah'in “istikbal

Islam’in olacaktir.” vadinin tasdiki seklinde anlamak daha dogru olacaktir. Nitekim

%5 Buharf, “Fedailir|-Medine’, 5; “Menakib’, 25; “Fiten”, 16; Midim, “Hac’, 90; “Fiten”, 8, 12;
“Fedail (i’ s-Sahabe’, 56; Beyhaki, Delilii' n-Niibiivve, V1. 320, 322, 326, 327, 334; Siiyiti, €l-Hasaisir |-
Kiibra, 11. 187, 188, 191.

%6 Buhart, “Menakib”, 25; Miislim, “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 41; Siiy(iti, el-Hasaisii' I-Kibra, I1. 192.
%7 Miislim, “Fiten”, 18; Sty(tf, el-Hasaisir |I-Kiibra, 11. 192.

38 Beyhaki, Delail (i’ n-Niibivve, V1. 325; Siiyiiti, d-Hasaisii I-Kiibra, 11. 193.

%9 Celebi, /dam /nancinda Gayb Problemi, s.128.

370 ibn Hacer, Fethu'l-Barf, XIV. 122.

31 Buhari, “Fedailirl-Meding’, 5; “Menakib”, 25; “Fiten”, 16;Mislim, “Hac”, 90; “Fiten”, 8, 12;
“Fedail (i’ s-Sahabe’, 56; Beyhaki, Delailii' n-Niibiivve, V1. 320, 322, 326, 327, 334; Siiyiti, €l-Hasaisir |-
Kiibra, 11. 187, 188, 191.

372 Celebi, [dam /nancinda Gayb Problemi, s. 129. Ayrica bkz. Gazali, Fikhu's Sire, s 54.
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24.Nur 55. ayette, “Allah sizden iman edip imanlarina yarasir guizellikte isler yapanlara
su vaatte bulundu: Daha 6nce gelip gecen [kimi] toplumlara dinyada glc ve iktidar
imkan verdigim gibi muminlere de bu imkan: verecegim. Onlar icin segip razi oldugum
dinlerini de guclendirecegim. [K&firlerin baski ve zulimleri yizinden] korku ve kaygi
icinde gegen gunlerinin ardindan onlart givenlik ve esenlige kavusturacagim. Cunku
onlar yalmz bana kulluk/ibadet ederler, dolayisiyla hicbir seyi bana ortak kosmazlar.
Artik bundan boyle kim Allah'in nimetlerine nankorlik ederse, iste onlar
fasiklarin/kafirlerin ta kendileridir.”

Hz. Peygamber’in bildirdigi bir diger gayb haberi ise bazi kimselerin 6lumai ile
ilgilidir. Bu konuda Hz. Peygamber Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Talha, Ziibeyr ve
Hz. Hiiseyin' in sehit olacagini haber vermistir.3”® Eb( Yala nin sahih bir senetle Sehl b.
Sa d’'dan naklettigi rivayette bir giin Hz. Peygamber, Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman Uhud Dagi Uzerindeyken dag sallanmaya baslamistir. Bunun Uzerine Allah
Rasild, “Dur Ey Uhud! Zira senin tzerinde bir Peygamber, bir siddik, iki de sehid var.”
buyurmustur.3™

Bir baska rivayette Hz. Peygamber kendisinden sonra zevcelerinden ilk vefat
edeni haber vermistir. Mislim Hz. Aise’'den Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu
nakleder: “Benden sonra bana ilk ulasacak olamniz eli en uzun olanimzdir.” Bunun
Uzerine Hz. Peygamber’in zevceleri hangisinin eli daha uzun olacak diye yarisa (hayir
ve sadaka yarigina) girdiler. Eli en uzun olamn Zeynep oldugunu gorduler. Zira Hz.
Zeynep cok sadaka verirdi.”*”® Goriildugii gibi bu rivayette Hz. Peygamber'in ilk vefat
edecek kisiyi haber vermesinden ziyade sadaka ve hayrin Allah'a yaklastirdigi
anlatilmaktadir. Ancak Muslim bu rivayeti Hz. Peygamber’in apacik bir mdcizesi olarak
degerlendirmistir.>"

Hz. Peygamber’in bildirdigi bir diger gayb haberi de kendisinden sonra gikacak
olan fitne olaylaridir. Buhari ve Muslim’in es-Sahih’lerinde yer verdikleri rivayetlerde
Hz. Peygamber fitne olaylarint evlerin arasindan yagmur damlalar1 gibi fitne yerlerini
gordugiini®”’ bildirmistir. Fitne kapisinin Hz. Omer’in 6limii ile agilacagini bildiren
rivayetler de bulunmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber Cemel, Siffin gibi savaslarin vukuu

373 Syt el-Hasaist'|-Kiibra, 11. 205, 206, 210-212.

374 iyt e- Hasaisir'|-Kiibra, 11. 206. Bu rivayetin degisik varyantlar icin bkz. Tirmizi, “Menakib”, 28.
375 Syt el-Hasaist'|-Kiibra, 11. 219.

376 Mdlim, “Fedailir s-Sahabe”, 17,

77 Buhar?, “Fiten”, 4; Midlim, “Fiten”, 3.
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bulacagini ve Hz. Ali’ nin cok sikint1 gekecegini de haber vermistir. 8

Cemel vakas: 6ncesi Hz. Peygamber’in sagliginda Hz. Ais€'yi uyardigina dair
ileri sirilen Hav'ab'in kopekleriyle ilgili rivayetler de bulunmaktadir. Ahmed b.
Hanbel’in Kays'tan naklettigi rivayetin senedi Abdullah b. Hanbel-Ahmed b. Hanbel-
Muhammed b. Cafer-Sube, ismail b. Ebi Halid-Kays b. Ebi Hazim tariki iledir.>"

Bu rivayete gore Hz. Aise, Hz. Ali’ye kars: cikip giderken Beni Amir suyuna
vardigr zaman képek ulumalar1 duydu ve “Bu suyun adi nedir?’ diye sordu. “Hav’'ab
suyudur” cevabint alinca Rasilt Ekrem’in bir giin kendisine, “Sizden birine Hav’ab' in
kopekleri uluyacak. Ey Himeyrd, o sen olmayasin?’ diye buyurdugunu hatirladi ve geri
dénmeye karar verdi.**°

Rivayetin sened tenkidi yapildiginda senedde yer alan Kays b. Ebi Hazim’'in
rivayetin sahihligine golge dusurdigi gorilmektedir. Buhari ve Muslim Kays b. Ebi
Hazim' den hadis tahri¢ etmelerine ragmen bu rivayeti eserlerinde zikretmemislerdir.
Bunda Y ahya b. Said el-Kattani’ nin Kays hakkinda soyledigi sozler etkili olmus olabilir
diistincesindeyiz.®*Bununla beraber Ali el-Karf (6. 1014/1605) mevzu hadislerle ilgili
eserinde Mizzi’ nin (6. 742/1256) basinda “Ya Humeyrd bulunan hadislerin tamaminin
mevzu oldugu seklindeki degerlendirmesine yer verir. Bu da ilgili rivayetin uydurma
oldugunu desteklemektedir.>®

Hz. Aise Medine-Basra yolculugu esnasinda Hz. Peygamber’in bu sdziinii hig
hatirlamayip da tam Basra'ya giriste Hav' ab suyunda hatirlamas: manidardir. istikbale
dair sdylenmis siyasi icerikli haberlerde sik¢a karsilasilan bu durum hadis hakkinda bazi
cekinceleri de beraberinde getirmektedir. 3

Ayrica Beyhak? nin sahihtir kaydiyla Ummii Seleme’ den naklettigi diger bir
rivayette Hz. Peygamber harimlarindan birinin hurucunu haber vermis, Hz. Aise bu
duruma giilmiistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber Hz. Aise’ye hitaben, “Dikkat et ya
Aise bu hurug eden sen olmayasin” buyurmus ve Hz. Ali’ye, “Ey Ali giiniin birinde sen

Aise ye kars1 amir ve hakim durumda olursan onun hakkinda yumusak davranmalisin!”

378 Buhart, “Menakib”, 25; Tirmizi, “Fitne’, 71; Suy(ti, el-Hasaisii|-Kibra, 11. 229, 232-235. Rivayette
fitnenin denizin dalgalarina benzetilmesi bu fitnelerin bitlin toplumu ilgilendirecegini gostermesi
acisindan manidar bir tesbihtir.

379 Ahmed b. Hanbel, e-Miisned, V1. 97.

%80 Sijyiit], e-Hasaisir I-Kbra, 11. 232.

%! Kays b. Hazim hakkinda tadil ifadeleri olmakla birlikte cerh ifadeleri de bulunmaktadir. Ayrica Y ahya
b. Said d-Kattani Kays in munkeril-hadis oldugunu, ondan bir takim mevzu hadider aldigim Hav'ab
hadisinin de bunlarin iginde oldugunu bnii [-Medini bildirmektedir. Bkz. ibn Hacer, Tehzb, VIII. 347.

%2 Ali d-Kari, Serhu’ s-Sifa, s 212-213.

%3 Harun Resit Demire, “Bazi Fiten, Medahim ve Siyasi Hadiserin Gaybi Haberler Acisindan
Degerlendirilmesi”, Yiiziincii Yz1 Universitesi /lahiyat Fakiltes Dergisi, sayi: 3 (2000), s. 8.
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diyerek uyarida bulunmustur.®*  Bu rivayet Beyhaki-Hafiz Abdullah-Eb( Bekir
Muhammed b. Abdullah el-Hafid-Ahmed b. Nasr-Ebl Nuaym el Fadl-Abdu’| Cebbar b.
el-Verd-Ammar ez-Zehebi-Salim b. Ebi’| Ca'd ve Ummii Seleme yoluyla gelmektedir.

Hz. Peygamber bu ifadeleriyle agikga Hz. Aise’ nin hurug edecegini ima ederken
ileride Hz. Aise ile Hz. Ali’nin gekismesine de temas etmekte ve bu gekismenin
neticesine de Hz. Aise' nin yenilecegine isaret etmektedir.>®

Buh&ri ve Muslim’'in EbO Hireyre' den ittifakla naklettikleri hadiste ise Hz.
Peygamber, “Ummetimden iki biyik taife birbiriyle kiyasiya savas yapmadikca
kiyamet kopmaz! Her iki taifenin davast ayni oldugu halde aralarindaki bu savasta ¢ok
biyiik sayida insanlar 6lecektir.” 3% buyurmustur. Bazi alimler bu rivayetlerin Cemel ve
Siffin savaslarina delalet ettigini ifade etmistir. %’

Hz. Peygamber gelecekte meydana gelecek olan fitnelerinden sakinma yollarim
daizah etmistir. Soyle ki, “ileride birtakim fitneler olacaktir. Fitne zamanlarinda oturan
kimse, ayakta durandan daha hayirlidir. Ayakta duran kimse yiriyenden daha
hayirhidir. Yardyen kimse kosandan daha hayirlidir. Fitneyi gérmeye calisan onun
serrini gorur. Her kim fitne zamamnda siginacak bir yer bulursa, hemen oraya
siginsin.”*® demektedir. Ayrica fitneden korunmak icin dilin tutulmas: veya cok
dikkatli konusulmasi gerektigi, sabrin tavsiye edildigi, silahlarin kullamlmamasinin
Onerildigi gerekirse uzlete ¢ekilip dua edilmesinin tavsiye edildigi rivayetlerde yer
almaktadir.®®°

Beyhaki ve Suy(ti' de ve bircok hadis kaynaklarinda yer alan bir baska gayb
haberleri de mezheplerle ilgilidir. Rivayetlerde Hz. Peygamber, Hz. Omer’in vefatiyla
fitne kapilarinin acilacagini, Havaric, Kaderiye, Murcie gibi dislince tarzlarinin
olusacagim hatta immetin yetmis U¢ firkaya ayrilacagint bildirmistir. Bu konuda birgok
rivayet bulundugu icin burada sadece Kaderiye, Murcie ve zindiklarin ¢ikacaginailiskin
rivayetler ele alinacaktir.

SuydtT nin naklettigi rivayete gore Hz. Peygamber, “Allah bitiin peygamberlerin
ummetlerinde Kaderiye, Mircie gibi kendine ve immetine karisiklik ¢ikaran gruplar var

8 giiyiit], el-Hasaisii I-Kiibra, 11. 232.

%5 Demird, “Bazi Fiten, Melahim Ve Siyasi Hadiserin Gaybi Haberler Acisindan Degerlendirilmesi”, s.
11

386 Buhart; “Fiten”, 26; Miidlim, “Fiten”, 4; Sty(ti, el-Hasaisii |I-Kibra, 11. 234.

%7 Bkz. Nevevt, Serhu Sahihi Miidim, XVII1. 8.

388 Buhari, “Fiten”, 9; Muslim, “Fiten”, 3; Ebli Dav(id, “Fiten”, 2; Suy(ti, el-Hasaisi'|-Kiibra, I1. 234.

%9 Buharf, “Fiten”, 2, 7, 8, 15; Midlim, “Fiten”, 13, 19-20; Tirmizi, “Fiten”, 4, 25, 33; ibn Méace, “Fiten”,
10; Eb( David, “Mdahim”, 4.



85

etmistir.”** buyurarak her toplumda farkl fikirlerin olusabilecegini -adlar1 her ne kadar
Kaderiye Mircie olmasa da- ve ¢ikan fikirlerin bir kaos ortam olusturabilecegini dile
getirmistir. Bir baska rivayette de Allah yetmis nebinin dili ile Kaderiye'ye ve
Mdrcie' ye beddua ettigi yer almaktadir. Yetmis nebinin dili ile yapilan bu bedduanin
siyasi ve fikri firkalar tarafindan karsi gruplarca onlar1 kéttlemek adina uydurulmus
rivayetler oldugu gayet tabii aciktir.®' Bu tip firka hareketleri kendi fikirlerini karsi
tarafa dayatmaek icin Kur'an'da yer alan bazi ayetleri te'vil ederek veya Hz.
Peygamber’in dilinden rivayetler uydurarak sozlerine kuvvet kazandirmak istemislerdir.
Suylti'nin  Enes b. Malik'ten naklettigi “Kaderiye ve Mircie bu Ummetin
Mecusileridir” rivayeti de bu minvaldedir.

Hz. Peygamber’'e atfedilen bir baska gayb haberi de kiyamet alametleriyle
ilgilidir. Hadis kitaplarinda bu hususta birgok rivayet mevcuttur. Ilmin kaldiriimasi,
ickinin alenen igilmesi, ehil olmayanlarin is basina gegmeleri, fuhsun yayilmas, yillarin
aylar, aylarin da haftalar kadar kisa olmasi, akraba ile iliskinin kesilmesi, Y€ cic ile
Me clic’ (in, Dabbetir' I-arzin ortaya ¢ikmasi, Deccal’in gelmesi ve isamin yeryuzine
inmesi gibi rivayetler drnek gosterilebilir.**? Biz Hz. isa min gékyiiziinden indigine dair
rivayetleri ele almakla yetinecegiz.

Ebld Ya&anin Cébirden naklettigini rivayete gore, Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Benim Ummetim, Isa ininceye kadar hak Uzere bulunur. Isa indigi
zaman, Ummetimin tamam: ona der ki: ‘Buyurun, 6ne gecip namazi kildirin.’ Isa 6ne
gecmek istemez ve ‘Siz buna daha layiksimz.” der. iste bu, Allah’in Hz. Muhammet
Ummetine buyUk keramet olarak verdigi bir 6zelliktir.

Cabir b. Abdullah’'dan gelen rivayetin senedinde yer alan ibn Ciireyc
Abdilmelik b. Abdilaziz hadis adimleri tarafindan tenkide ugramistir. Darekutni onun
hakkinda “ibn Ciireyc’in tedlisinden sakinin ciinkii o tedlisin en cirkinidir” demistir.>*
Haccéc b. Muhammed el-Massisi Eb0 Muhammed el-A’ ver sika, saduk olmakla birlikte
Bagdat’ a son gelisinden sonra ihtilat etmistir. Ihtilat etmesi sebebiyle Ibn Main ondan
rivayeti yasaklamstir.>*

Ahir zamanda Hz. isanin yerylizine inecegine dair rivayetlerin hadis

kulliyatinda cokca yer amasi, Kur'an'da Hz. Isa ile ilgili ayetlerin bu tarzda

30 gy, el-Hasaisi'|-Kiibra, I1. 253.

31y agar Kandemir, Mevzil Hadisler Mense'i Taruma Yollar: Tenkidi, Ankara 1970, s.44

392 Buhari, “Fiten”, 24-25; Muslim, “iman”, 71; “Fiten”, 13, 14, 15; Tirmizi, “Fiten”, 54-62; Eb(i Dav(d,
“Melahim”, 12; Sily(ti, el-Hasaisir I-Kibra, 11. 272.

3% Zehehi, Mizan, 11. 6509.

394 Zehehi, Mizan, 11. 205.
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yorumlanmaya agik olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Kur’an'da Hz. isa'mn
vefat ettigine veya goge yikseltildigine dair ayetlerin yer almasi Hz. isa’min vefatinin
nasil gerceklestigine dair bir bilinmemezlik meydana getirmektedir.

4.Nisa 157-159. ayetlerde Allah’'in el¢isi oldugunu iddia eden Meryem oglu
Isa'y1 bobirlenerek oldurdiiklerini iddia eden Y ahudilere hicbir sekilde onun 6limine
sebebiyet vermedikleri ifade edilerek bos yere bobirlendiklerinin alti gizilmektedir.
4.Nisa 157-158. ayetlerde Isa’ min ne asildig1 ne de baska bir sekilde dldirtldigi soyle
belirtilmektedir: “Biz, Allah’in el¢isi [oldugunu iddia eden] Meryem oglu Isa Mesih'i
oldurdik.” dediler. Halbuki isa’'yr ne oldirebildiler ne de carmiha gerebildiler. Fakat
onlar Oyle sandilar. Haddizatinda onlar Isa’min akibeti hakkinda birtakim stipheler
icindedirler. Onlarin bu konuda higbir saglam bilgileri yoktur; bu ylzden sadece
temelsiz, mesnetsiz iddialarda bulunurlar. Dolayisiyla onlar bu mesele hakkinda kesin
bilgi sahibi degiller. Gergek su ki Allah isa’y1 kendi nezdine kaldirmustir.”

Bu ayet Hz. Isa' min hicbir sekilde 6lmemis oldugunu degil ona tuzak kuranlarin
tuzaklarim Allah'in bosa cikararak isa'yr dilsmanlarimin elinden kurtardigimin yani onu
inangsizlarin 6ldirmediginin altini gizmektedir.**® Fakat ayetin devaminda yer alan
“Allah Isa'y1 kendi nezdine kaldirmustir.” ifadesi bircok farkli gorust beraberinde
getirmistir. Ayrica 3.Al-i imrén 55. ayette de “Ey Isa Ben seni vefat ettirecegim, seni
nezdime yukseltecegim, seni inkér edenlerden arindiracagim ve sana uyanlari kiyamete
kadar kéfirlerden Ustlin kilacagim.” ifadesinde de isa min Allah katina yikseltildiginden
bahsedilmektedir. (/nni miteveffike ve rafiuke ileyye...)

Hz. Isa’ min halen sag olduguna ve kiyametten énce diinyaya donecegine inanan
mifessirler teveffi kelimesini uyku anlaminda kullanmiglardir. Dolayisiyla innt
miteveffike ifadesi, “Seni vefat ettirecegim” degil, “Seni uyutacagim” (inni
minewimike veya minimike) anlamina gelir. Hz. isa’nin henliz 6lmedigine inanan
mifessirlerden bir kismina gore ise teveffiden maksat kabz, yani Allah'in Isa’yr kendi
katina almasi, boylece Yahudilerin elinden kurtarmasidir.>® Bagka bir telakkiye gore
teweffi, gercek manada 6lim anlamina gelir. Ancak Isa sadece birkag saat 6l olarak
kalmis, daha sonra diriltilerek goge yukseltilmistir.>®” Bazi miifessirler ise ayetin soz
diziminde, “Seni vefat ettirecegim sonra seni katima yukseltecegim” ifadesini “Seni
katima yukseltecegim, daha sonra ruhunu kabzedecegim” (inni rafiuke ileyye ve

3% Mahmut Aydin, “Hz. isa'mn Akibeti Sorunu, Mesih ve Mehdi Tartismalari”, XI. Kur’an Sempozyurmu
Kur'an ve Risalet, Ankara 2009, s. 226-227.

3% Tabert, Camiu’I-Beyan, 111. 355; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, VIII. 76-77.

7 Tabert, Camiu’|-Beyan, 111. 355.
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miiteveffike ba de zalike) seklinde bir takdim-tehirden s6z etmislerdir.>*® Ayette takdim-
tehirden soz edilmess Isamn nizuline delil  gosterilen  rivayetlerden
kaynaklanmaktadir.®*°

Isa min 6ldigunii ve bir daha diinyaya gelmeyecegini kabul edenler ise 3.Al-i
imran 55. ayeti delil olarak sunmaktadir.*® Bir diger delil ise, “Biz senden énce hicbir
insana oliimsiizliik bahsetmedik” mealindeki 21.Enbiya 34. ayettir.*”* Bu ayete gore Hz.
Isa da her insan gibi dogmus, belli bir sire yasams ve olmstir. Ayrica Allah’in
koymus oldugu kanunlar geregi her canli 6lumi tadacaktir. O halde Hz. Isa’nin
Olmedigini ve kiyametten Once yerylUzine inecegini iddia etmek bu ayetlere ve
Kur’an’1in bittnine ters dismekten baska bir sey degildir.

3.Al-i Imrén 55. ve 4.Nisa 157-159. ayetlerde yer alan “ref” kelimes ise
sozltkte hem maddi hem manevi yikselisi ifade eder. Kur'an'da ise kelime her iki
anlamda kullanilir. Fakat kelimenin isa’min ref'iyle ilgili kullanimi tartisma konusudur.
Isamn kiyametten once dinyaya donecegine inanan mifessirler teveffi kelimesine
mecazen uyku anlam verirken ref kelimesine hakiki anlam vermistir. Bu takdirde
Allah’a bir mekan isnad edinilmis olur. Her ne kadar 67.Mulk 17. ayette kendisinin
gokte oldugunu sdylemekte ise de; buradaki mekan izafesi, Zemahseri’ nin de belirttigi
gibi, Allah’in gokte olduguna degil musriklerin bu konudaki yanlis inamsina isaret
etmektedir.*®

Isa'nin ref edilmesinden maksat ise manevi olarak Allah’in katina yiikseltilmesi
ve ilahi ikrama nail olmasidir. Nitekim 37.Saffat 99. ayette, Hz. ibrahim’'in, “Ben
rabbime gidiyorum” (inni zahibin ila rabbf) dedigi bildirilmistir. Bu sdz Hz. Ibrahim’in
Allahailtica etmesi anlamina gelir. Ayrica Kur’an bu ref kelimesini sadece Hz. Isaicin
de kullanmamustir. Zira 19.Meryem 57. ayette Hz. idris ile ilgili kullamm dikkate
alindiginda bunun tiim peygamberlere bahsedilen bir ilahi [ ituf oldugu anlagilir.*®

Hz. 1sa nin niizulti meselesine gelince Kur’ an’da 4.Nisa 159. ayet ve 43.Zuhruf
61. ayet bu konuyla iliskilendirilmektedir. Nitekim 4.Nisd 159. ayet ehl-i Kitaptan
herkesin 6lmeden 6nce Isa’'ya iman edecegi bildirilmistir (ve-in min ehli’l-kitabi illa
leyl’ minenne bihi kable mevtihi). Burada yer alan bihi kable mevtihi sozindeki her iki

3% Eb(1 Zekeriyya e-Ferra, Ma'ani’l-Kur’'an, Beyrut trs,, |. 219; Fahreddin er-Réazi, Mefatihu’'l-Gayb,
VIII. 77.

%9 Bu rivayetler ve degerlendiriimes icin bkz. Hayri Kirbasoglu, “Hz. isayr (as) Gokten indiren
Hadislerin Tenkidi”, /damiyat, cilt: 3, sayr: 4 (2000), s. 147-168.

0 Resid Riz4, Menar, 111. 320; Ates, Cagdas Kur’an Tefsiri, I1. 50.

“01 21.Enbiya 34.

02 7emahsert, d-Kessaf, 1V. 568.

493 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’[-Menar (Tefsiru’[-Kur’ ani’l-Hakim), Beyrut 1999, 111. 261.
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zamirin kime raci oldugu ihtilafli olmakla birlikte Isa' mn yeryiiziine inecegine inanan
mifessirlerin cogunluguna gore bu iki zamir isa'ya isarettir. Bu durumda ayet “Ehl-i
kitaptan herkes isa’ mn 6limiinden dnce ona iman edecektir” anlamina gelir. Boylece
Isa hentiz 6lmemistir, kiyametten once Deccal’i oldirmek icin yeryuziine inecek ve
Y ahudilerin hepsi ona iman edecektir.*®*

Ibn Abbas, Miicahid, Dahh&k ve ikrime gibi erken donem miifessirlere ait ikinci
bir yoruma gore ilk zamir (bihi) isa'ya, ikinci zamir ise (mewvtihi) Kitabi (Ehl-i kitap)
olan kimseye aittir. Buna gore ayetteki ifade, “Ehl-i kitaptan (Yahudiler) herkes kendi
olumiinden 6nce Isa’'ya iman edecektir” anlamina gelir. Cuinkt 6ltm, hak ve hakikatin
bituin ciplakligiyla ortaya ciktig: andhr. Iste bu 6lim aminda her Y ahudi Isa’ min mesajina
iman edecek, ama yeis halindeki bu iman, tipki Firavun'un imam gibi kendisine higbir
fayda saglamayacaktir.*®

Ayetteki ilk zamirin (bihi) Allah’a, Hz. Muhammed'’ e veya Kur’an’araci oldugu
da sdylenmistir. Fakat bu son {¢ gorlsun isabet ihtimali zayiftir. CUnki ayetin
oncesinde Yahudilerin Meryem ve isa hakkindaki birtakim yanlis dislince ve
inaniglarindan sbz edilmektedir. Buna gére 4.Nisa 159. ayetteki Ehl-i kitaptan maksat
sadece Yahudilerdir. Dolayisiyla Isa ve annesi Meryem hakkinda ileri geri konusan
Y ahudilerin ttimi, 6lim amnda Isa mn gergek bir peygamber olduguna iman edecek ve
fakat bu iman fayda vermeyecektir. Ayetteki kable mevtihi (6limtinden 6nce) ifadesinin
Ubey b. Ka'b tarafindan kable mevtinim (6liimlerinden énce) seklinde okunduguna
iliskin kayit da bu anlam teyit etmektedir.*® Biitiin bu yorumlarin haricinde, ayetteki
ifadenin tim Ehl-i kitabin “Hz. Isa carmiha gerildi ve 6ldu” seklinde bir inanca sahip
olduguna isaret ettigi de sdylenebilir. Buna gore ayetin sonundaki ve yevme' |-kiyameti
yek(ni ‘aleyhim sehida ibaresi, “Isa kiyamet ginii bunun boyle olmadigi noktasinda
onlarin aleyhine taniklik edecektir” manasina gelir.

43.Zuhruf 61. ayette ise ve innehl le-‘ilmin li’s-s&'ati seklinde bir ifade yer
almaktadir. Bu ayet genellikle meallerde, “Suphesiz ki o (isa), kiyametin (ne zaman
kopacaginin) bilgisidir’ seklinde terctime edilmistir. Ayette yer alan hii zamirinin kime
veya neye réci oldugu ile *ilmin kelimesinin okunusu ihtilaf konusudur. Ayetin siyak ve
sibakina (43.Zuhruf 57-59) bakildiginda zamirin Isa’ya réci oldugu dustndlebilir.

Nitekim mufessirlerin cogunlugu da bu gorustedir. Buna gore ayetteki ifade, “Isa

“0% Tabert, Camiu’I-Beyan, V. 23.
“%5 Tabert, Camiu’|-Beyan, V. 23-24.
%6 Tabert, Camiu’|-Beyan, IV. 23-24.
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kiyamet saati icin bir bilgidir’ anlamina gelir. Ancak bu anlam oldukga muglaktir.
Cunki bu noktada, “Isa min kiyamet saati icin bir bilgi olmasindan maksat nedir?’ gibi
bir soru ortaya ¢ikmaktadir. Ayetteki ilmin kelimesi ‘alem seklinde okundugunda
Isa min niizuline isaret etmektedir. Boylece Isa min yeryiiziine inisi kiyyamet alametidir.
Fakat bir yoruma gore de ayetteki zamir Kur’an’aracidir. Boylece innehi le-‘ilmin |i’s-
sA'ati ifadesi, “Bu Kur'an, kiyamet saatinin yaklastigini bildirir” manasina gelir.*”’

Hz. isa'nin halen yasadigina dair Kur’an'da kesin bir delil olmadig: gibi bu
durum Kur'an'da yer alan “hatm-i nibiivvet” ilkesiyle de bagdasmaz.*®® Her ne kadar
ahad turu rivayetler isamin kiyametten 6nce Deccal’i ve domuzu o6ldirecesi, haci
kiracagi, cizyeyi ve haraci kaldiracag: tirinden bilgilere yer verse de bugun igin
bunlarin herhangi bir anlami yoktur. Ayrica &had turt rivayetler Kur’an'in beyanina
aykir1 bilgiler icermesi halinde kusku ile karsilanmalidir.**®

Rivayetlerin anlam iceriginde de goruldigt gibi ahir zamanda Hz. isanin
yeryliziine inisi Hz. Peygamber’e bir sekilde sdylettirilmistir. Hz. isamn 6lmedigi,
semaya yukseltildigi, ahir zamanda yerylziine gelip beklenen Mehdiyle birlikte
Deccal’i ve diger din diusmanlarint yok ederek fitne ve fesadi yok ederek barisin,
huzurun ve maddi refalin h&kim oldugu bir dizen kuracag: seklindeki rivayetlere
benzer nitelikteki rivayetleri apokaliptik kitaplarda gérmek de mimkiindur. Hz. Isa’dan
iki yiz yil 6ncesinde Yahudiler igerisinde ¢ikan bu tur eserlerde fiten edebiyatina
benzer rivayetlere rastlanmilir. Nitekim bu apokaliptik eserlerde tarihin 6nceden
belirlendigi ve olup bitenlerin buna gére meydana geldigi distincesi gorulmektedir. Bu
eserler genellikle dnceden belirlenmis olaylarin gergeklestigini ve artik sonun gelmek
Uzere oldugunu iddia etmektedirler.

Bu eserlerde 6nce peygamberligin oldugu, sonra hilafetin geldigi, daha sonra da
Allah’in emri gelinceye kadar sarap icen, ipek giyen, namusa goz diken baskici kralligin
gelecegi sOylenmektedir. Kiyamet alametleriyle de birebir oOrtisen bu rivayetlerde
Mesih/Mehdi inanci, Mehdi karsisina konulan Deccal sahsiyeti de bulunmaktadir. Y ani
apokaliptik ve fiten rivayetleri arasinda gerek konu ve sahsiyetler ve gerekse Uslup
bakimindan inké&r edilemez benzerlikler ortadadir. Bu da Yahudi ve Hiristiyan dini ve
kilturleriyle etkilesim icerisinde oldugumuzu gosterir. Ehl-i kitap kaltrinin zaman

acisindan Musliman  kdltdrinden Once olugsmast Muslimanlarin  bu  kiltirden

“7 By konuda genis bilgi icin bkz. Oztirk, Kissalar:n Dili, s. 250-290.

“%8 Ayrica bkz. 5.Maide 116.

%% By konuda genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Hayri Kirbasoglu, “Hz. isa'yr (a.s.) Gokten indiren
Hadiderin Tenkidi”, s. 147-168.
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etkilendigini gosterir. Bunun yaninda Ibrahimi vahiy geleneginin olmasi ve bir birikim
olusturmasint da unutmamak gerekmektedir. Yani eskinin yeniyi birikim bakimindan
desteklemesi ve yeninin eskiyi tasdik etmesi olagan bir durumdur. Kur’an vahyi bunun
acik bir 6rnegini teskil etmektedir.*° Hal bdyleyken fiten edebiyatinin Hz. Peygamber’e
sonradan atfedildigi kabul edildigi takdirde bu rivayetlerin ne zaman ve kimler
tarafindan ortaya ¢iktig1 seklinde bir baska soru giindeme gelecektir.

Apokaliptik literatirin ismine ve igerigine bakildiginda anlasilacaktir ki fiten
edebiyat1 Hz. Peygamber sonrasi ortaya ¢ikan fitne veya i¢ savas ile tarihlendirilebilir
gorunmektedir. Nitekim bu inancin Islam literatiriinde Hz. Ali déneminde baslayan ve
Emeviler doneminde devam eden iktidar miicadelelerinden ve yasanan i¢ savaslardan
dolayr Musltiman toplumda huzur ve sikinun kayboldugu bir ddnemde ortaya ¢cikmaya
basladigi gorulmektedir. Huzur ve sikGnun kaybolmasi neticesinde Fazlur Rahman
kurtarici beklentisinin ilk olarak Sifler ve Sifiler arasinda ciktigini ve onlardan da
Siinnilere gectigini sdylemektedir.** Boylece farkli gruplarin kendi konumlarini ve
iddialarim desteklemek icin ¢esitli sdylemlere ihtiyag duyduklar: ve bunun igin Hz.
Peygamber’in otoritesini kullandiklar: gayet tabi ortadadir.**? Apokaliptisizmin ne
zaman ve ne sekilde Misliiman kultirine gecisi bu kitaplarin Sami dillerine ve hatta
Slavca ve Ermenice gibi bazi Sami olmayan dillere gevrilmis olmasinda etkilidir.
Boylece apokaliptik drinlerin Hicaz bolgesine ulastigim sdylemek iddiali olmasa
gerektir. Ayrica Hicaz bolgesi de dis kuilttre kapali bir cografya degildir. Bununla
birlikte Giliney Arabistan ve Kuzey yonlu genisleme politikalar1 Mislimanlarin
Suriye'ye, Filistin’e ulasmalar1 anlamina gelir ki bu da apokaliptik eserlerin kolayca
elde edilmesidir.*"

10 Mehmet Pacaci, “Hadis te Apokaliptisizm veya Fiten Edebiyati”, /damiyat, cilt: 3, sayr:1 (1998), s.
35-53.

L Fazlur Rahman, /sam, Ankara 2004, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, s. 333.

“2 Bkz. Mehmet Said Hatiboglu, Hazreti Peygamber'in Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi-
Ictimai Hadiderle Hadis Minasebetleri, (basiilmamis dogentlik tezi), Ankara 1962.

13 Genis bilgi icin bkz. Pagac, “Hadis te Apokaliptisizm veya Fiten Edebiyati”, s. 49-50
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UCUNCU BOLUM

MUCIZELERIN KUR’AN BAGLAMINDA DEGERLENDIRILMESI

3.1. Hz. Peygamber’in Beser Olusu

Insanlik tarihi boyunca bazi seckin Kisiler kendilerinin vahiyle desteklenerek
Allah tarafindan gorevlendirildiklerini beyan etmisler ve bu konuda bir dizi sikintiyla
kars1 karstya gelmislerdir. Bu secilmis kisilere en blylk zarar sadece kendilerine
inanmayanlardan degil aym1 zamanda kendilerine iman eden takipgileri tarafindan da
olmustur.*** Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda vefatiin ardindan ona bircok
olaganustl sifatlar verilmis, tarihi vakalarda mdcizevi ¢zellikler aranmistir. Bu da
Kuran'da “beser” olarak zikredilen Peygamber’in/Peygamberlerin zit bir sekilde
gelisen yar1 insan-yar1 ilah seklinde algilanmasina neden olmustur. Hz. isa 6rneginde
oldugu gibi bu sadece ilahi dinlerde, olmamis, semavi olmayan dinlerde de
gerceklesmistir. Nitekim semavi olmayan dinlerde toplumda ahlaki normlar: kendinde
barindiran, toplum tarafindan sevilen, sayilan segkin kisilerin vefatlarimn ardindan bu
kisiler ilahlastirilmstir.** Diger bir deyisle ne zaman bir peygamber gelse onun normal
bir insan oldugunu ve diger insanlar gibi onun da etten ve kemikten olustugunu, yemek
yedigini, ictigini, ¢oluk gocuk sahibi oldugunu goérir gormez kendisinin peygamber
olmadigina kanaat getirmislerdir. Neticede, bazilari o kisinin Tanr: oldugunu ilan etmis,
bazilar1 Allah’in oglu kabul etmis, diger bazilar1 da Allah’in ruhunun o kisiye girdigine
inanmistir. Kisacasi, peygamberlik ile insanligin bir kiside toplanmasi cahiller icin her

zaman icinden cikilmayacak bir bilmece olmustur.*®

Bu yilzden Kur'an'in
peygamberlerin beseri yonlerine sirekli vurgu yapmasini Hz. Peygamber’den 6nce
gelip gecmis milletlerin peygamberlerini veya dini sahsiyetlerini ilahlastirmalarin
onlemeye yonelik tedbirler olarak agiklamak miimkindiir.*’

Kur an’da Hz. Peygamber’in “beser” olduguna sikca atifta bulunulmasi musrik
Arab’'in zihnindeki peygamberlik algisi ile ilgilidir. Zihinlerdeki peygamberlik algisi

17.1srd 94. ayette goruldugt gibi peygamber olacak kisinin insandan ziyade melek

A zimli, Syeri Farkl: Okumak (Mekke Yillar:), s. 9.

5 Bu konuda Budizm’in kurucusu olarak bilinen Buda érnek gosterilebilir.

16 Mevd(di, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz Peygamber’in Hayat:, s. 208-212.
“I" Bagcl, Beser Olarak Hz. Peygamber, s. 146.
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olmas: gerektigi yonindedir. Bu algi neticesinde iman etmemislerdir. Halbuki Allah’in
peygamber olacak kisiyi meleklerden degil insanoglundan secmesi muhatap oldugu
kitlenin insanlardan olusmastyla ilgilidir. 17.isra 95. ayette, “[Ey Peygamber!] De ki
onlara: “Yeryuzunin sakinleri insanlar degil de melekler olsaydi, hi¢ stphesiz biz
onlara peygamber olarak gokten bir melek gonderirdik.” buyrularak ontolojik farkliliga
dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica bir melegin peygamber olarak gonderildigi takdirde yine
insan seklinde gonderilecegi de ifade edilmistir.*® Boylece Allah peygamber ile
muhatap oldugu Kitleyi tir bakimindan esit olma gerekliligini vurgulamstir. Aksi
takdirde musriklerin, “Bu zaten gunah islemekten uzak” seklinde bahanelerinin hazir
olacagi gayet aciktir. Bu yuzden Allah insanogluna kendi iclerinden beser bir
peygamber gondermistir.**® Kendileri gibi bir insar peygamber olmaya layik gdrmeyen
mUsrik Araplar peygamberligini ilan eden bir Kisinin yiyip icip cars1t pazarda
dolagsmasini garipsemislerdir. Kur’an ise diger peygamberler gibi Hz. Peygamber’in de
beser olusuna dikkat ¢cekmis diger peygamberlerin de carsi pazarda dolastiklarint yiyip
ictiklerini ifade etmistir.**® Yeme, icme ve gezmenin sadece Hz. Peygamber’e has degil
bitin peygamberlerde gortlen bir durum oldugu ve bu tir itirazlarla diger
peygamberlerin de karsilastigt Hz. Peygamber’e anlatilmigstir. Fakat misrikler bu
konudaki itirazlarina devam ederek bir melegin peygambere refakat etmesi gerektigini
dile getirmislerdir.*** Bu da dolayl olarak peygamberi “beser” olarak kabul ettiklerini
gostermektedir.

Mekke misrikleri madem bir Peygamber melek degil ve/veya melekle birlikte
hareket etmiyor, ama hi¢c degilse micize gbstermeli anlayisindan yola cikarak Hz.
Peygamber’in de diger peygamberler gibi mlcize gostermesini istemislerdir. Halbuki bu
durum Kur'an tarafindan 1srarla nefyedilmistir. Nitekim, “O musriklere tarafimizdan
gonderilen peygamber gelince, ‘Musa'ya verilenlere benzer mdcizeler niye
Muhammed' e verilmedi ki?!’ derler.”*? Onceki peygamberlerin géstermis olduklar:
mUcizelerden haberdar olan musrik Araplar Hz. Peygamber’den de mdcize beklentisi
icerisinde olmuslardir.*?® Yani musrik Araplara gére peygamber topraktan pinarlar
fiskirtmali, hurma agaclart ve asmalarla dolu bahgelere sahip olmali, gokyizini
paramparca edip baslarina yikmali, melekleri karsilarina getirmeli veya peygamberin

418 6 En’am 8.

419 2 Bakara 129; 3.Al-i Imran 164; 9.Tevbe 128; 10.Y unus 16.
420 25 Furkan 20.

421 11.H0d 12; 25.Furkan 7-8

422 78 K asas 48.

“23 Derveze, Kur'an'a Gore Hz Muhammed'in Hayat:, |. 379.
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atinla bezeli koskii olmali ve gokylzine cikmali oradan da doniste kendilerine
okuyabilecekleri bir kitap getirmelidir.*** Fakat Allah bu isteklere cevaben, “O
musriklere [keyfi istekleri dogrultusunda] melekler indirsek, oliler de dirilip onlarla
konussa, dahasi [senin gercek peygamber, Kur’an'in da Allah’in kelami olduguna delil
teskil edecek] tim macizeleri gozlerinin 6nine sersek, Allah dilemedikce onlar yine de
imana gelmezler. Lakin onlarin hichiri bu gercegin idrakinde degildir.”**® buyurarak
musriklerin mdcize karsisinda yine imana gelmeyeceklerini, imamn Allah’in dilemesi
neticesinde olacagin vurgulamustir.

Baska bir ayette de, “[Ey Peygamber!] Biz sana vahyimizi yazili bir metin
halinde gondermis olsaydik ve kéafirler/musrikler de o metne elleriyle dokunsalard,
[yine imandan yiiz cevirip], ‘Bu diipediiz bir bilytiden ibaret!” derlerdi.**® buyurularak
mUsriklerin mdcizeyi gorseler bile her firsatta bir bahanelerinin olacag: anlatil mistir.
Hal boyle iken mugrikler iman etmemek icin Hz. Peygamber’'i psikolojik olarak
yipratmak, turli bahaneler ileri strerek yildirmak istemislerdir. Bu tir isteklerinin
aslinda kendileri gibi bir beser olan Peygamber tarafindan karsilanamayacagini gayet
tabii bilen musrikler bunlar1 kasith isteyerek Hz. Peygamber’in ve vahyin etkin giicini
kirmayr amaglamuslardir.**” Ayrica onlar diger peygamberlerin beser vasfini bildikleri
halde bir peygamberin melek olmayacagint ve refakat¢i bir melekle hareket
etmeyecegini de biliyorlardi. Hz. Peygamber’'i peygamberlige layik gdrmemisler,
alayci, kibirli ve kiistah bir halde ona meydan okumuslardir.*® Yine miisrikler daha
Oonceki peygamber anlayisindan yola cikarak peygamberi san ve sohreti her tarafa
yayilmus, iyi bir isi ve bol geliri bulunan bir kisi, bir hikiimdar olarak gérmek de
istemislerdir. Bu istekleri dogrultusunda Kur’an'in Mekke ve Taif’in zengin ve itibarl
sahsiyetlerinden birine indirilmesi gerektigini dile getirmislerdir.*°

Allah Rastli’ nin maddi imkénlara sahip olmamasi, kdskl kasanesi, bagi ve
bahgesinin bulunmamasi bdyle bir kisinin Allah tarafindan gonderilen bir peygamber
olamayacag1 kanaatini pekistirmistir. Kafirler, Hz. Peygamber’i bdyle sade, fakir,
muztarib ve mazlum olarak gérmek istememislerdir. Onlara gore aclik duyan, susayan,
dinlenme ve uyuma ihtiyacini hisseden, ¢oluk gocuk sahibi olan, ginlik ihtiyaglarin
karsilamak Uzere cars1 pazarda dolasan, alisveris yapan, baskalarindan borg aan,

424 17 i5a89-93. Ayrica bkz. ibn ishak, es-Sre, |. 235-236, 292-293; ibn Hisam, es-Sire, |. 325-326.
4% 6, En’am 111.

426 6. En'am 7. Ayrica bkz. 10.Y unus 96-97; 13.Ra’ d 31; 26.Suara 198-199; 29.Ankeb(it 50-51.

427 6 En’am 7-8; 25.Furkan 21.

“28 Mevd(di, Tarih Boyunca Tevhid Miicadeles ve Hz Peygamber’in Hayat:, s. 212.

429 43.Zuhruf 31.
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parasizliktan kivranan bir kisi asla Allah'a erismis ya da peygamberlik mevkiine
yukselmis sayilmamalidir. Bu ytzden ké&firler, peygamberin aleléde bir insan gibi
davrandigini goriince hayrete diismiislerdir.**

Musriklerin zihnindeki peygamberlik, yasalari ve sunnetullaht asmali ve
degistirmeli, yani kisacasi peygamberde 6zel bir nitelik, acik bir alamet ve olaganisti
bir gi¢c bulunmalidir. Fakat onlarin peygamberlik anlayisi ile peygamber sahsiyeti,
gorinimi ve guct farkli olunca Hz. Peygamber’ e kars: cikmislar ve dehsete kapilip elle
tutulup gozle gorilen deliller istemislerdir.®** Bu micize istekleri karsisinda Hz.
Peygamber’e cevap olarak sOyle demesi emredilmistir: “De ki o musriklere: ‘Size
Allah'in lUtuf ve nimet hazinelerine sahibim, demiyorum. ileride neler olup bitecegini
bildigimi de sdylemiyorum. Keza melek oldugumu da iddia etmiyorum. Ben sadece
bana vahyedilen ilahi emirler uyarinca hareket ediyorum.”**? 6.En'am 109. ayette ise
“Allah mlcize gosterse bile musriklerin yine iman etmeyecekleri sOyle ifade edilmistir:
“Musrikler kendilerine bir micize gosterildigi takdirde ona mutlaka inanacaklar
hususunda ¢ok buyik yemin ettiler. (Ey Peygamber) De ki onlara: “Mcize gdndermek
Allah’in elindedir. O kafirler, istedikleri tirden mdcize gelse bile yine inanmazlar, bunu
fark etmiyor musunuz?” buyurulmustur.

Hz. Peygamber’in hissi mdcizelerden beri olmasi her ne kadar tepkilere sebep
olsa da Kur’an’da diger peygamberlere verilen micizelerden yola ¢ikarak mdcizelerin
peygamberligi kanmtlama noktasinda veya inandiricihiginda yetersiz olusu soyle izah
edilmistir: “Bizim bu musriklere (istedikleri tirden) mdcizeler gondermemize engel
olan sey gegmisteki kavimlerin micizeleri yalanlamis olmasidir.(...)"** Béylece
Kuran Hz. Peygamber’e hissi milcize vermeme gerekcesini ilgili ayette ifade
etmektedir. Allah RaslIi'nin vahiy dncesi ve vahiy sonrasi hayatindan bahsederken
siyer ve hadis kaynaklarinda yer alan olagantstti olaylardan asla bahsetmemektedir.
Aksine Hz. Peygamber’in normal insan Ozellikleri ve davranislari sergileyen bir
sahsiyet olduguna vurgu yaptigi gorilmekle beraber insanlstii herhangi bir 6zellik
tagidigina dair en kiigik bir imada dahi bulundugu yer almamaktadir.

Her ne kadar bazi ayetler onun diger insanlardan ayricalikli oldugunu ima eder
goriinse de bu ayricaligin vahiy alan bir elgi olmaktan 6teye gegmedigi gorilecektir.

Yani Kur’an'da Hz. Peygamber’in insanistl olduguna veya onceki peygamberler gibi

%0 Mevd(di, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz Peygamber’in Hayat:, s. 203-204.
3 Derveze, Kur’an'a Gore Hz Muhammed' in Hayat:, |. 379-380.

%2 6.En’am 50.

3 171sra59.
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micizeler gosterdigine dair dogrudan veya dolayli hichir bilgi yoktur.”** Sayet Hz.
Peygamber dogumundan 6limiine kadar mlcizevi yam olan bir sahis olsaydi Kur’an
bundan bahsederdi. Aksine Kur’an Hz. Peygamber’in kendi iclerinden biri oldugunu,
Mekke toplumunun ondan ayricalik bekledigini, kendisine verilen peygamberligi
yakistiramadiklarim haber vermektedir. Hz. Peygamber’ e atfedilen micizelerin birkagi
peygamberlik dncesi doneme ait oldugu halde Kur’an o dénemi realitelerle anlatmistir.
Nitekim Hz. Musa, Hz. Yahya ve Hz. isa'nin ¢ocukluk ve dogum hallerinde yasanan
olaylar mdcizevi bir dille anlatilir iken Hz. Peygamber’de bu gibi haller yasanmamustir.
Sadece kisa-0zlU anlatimla Hz. Peygamber’in yetim dunyaya geldiginden ve Allah’'in
ona sahip c¢iktigindan, manevi agidan bir arayista iken vahiyle dogru yolu
gosterdiginden, muhtag iken ihtiyaclarimi giderdiginden bahsedilmistir.*** Buradan
hareketle Allah, hikmetinin geregi olarak Hz. Muhammed'in elgiliginin temelini
olaganiistil seyler tizerine kurmamustir, denebilir.**® Yine Kur'an, Allah Ras{lii niin
vahiy sonrasi hayatina iliskin agik bir mdcizeden de bahsetmemistir. Aksine Hz.
Peygamber’in hayatinin her bir devresi realitelere uygun olarak anlatilmistir.**’

Hz. Peygamber’i diger insanlardan aywran o¢zelligi Allah tarafindan segilip
vahiyle gorevlendirilmis olmasidir. Onlarin istedikleri tirden bir mdcize gosterme
kabiliyetine de sahip degildir. Bu husus Kur’an’ da s6yle ifade edilir: “[Ey Peygamber!]
De ki o mugriklere: ‘Ben de sizin gibi bir insamm. Ancak su var ki bana Allah
tarafindan ‘Sizin ilalhimz/tanriniz bir tek ilah/tanridir.’” diye vahyediliyor. Artik kim
rabbine kavusmay: Umit ve arzu ediyorsa O’ nu razi edecek isler yapmaya koyulsun ve
rabbine kulluktalibadette hicbir seyi O’ na ortak kosmasin.”**

Allah Hz. Peygamber’i vahiyle diger insanlardan ayricalikli kilmasina ragmen
ne var ki Muslimanlar ve Hz. Peygamber misriklerin mdcize isteklerine olumlu cevap
verip onlar sasirtacak bir micize gosterilmesini temenni etmisler ve bu yolla onlarin
iman etmelerinin saglanmast yolunda bir meyil gindeme gelmistir. Ancak Allah bu
meyli sOyle izale etmektedir:

[Ey Peygamber!] O misriklerin imandan yiz cevirmeleri zoruna gidiyorsa sunu iyi

bilmelisin ki, yerin derinliklerine dogru bir tinel kazmaya veya goge merdiven

3 Kirbasoglu, “Hz. Peygamber Tasavvurumuzun Dénistimii: Paradigma’ dan Paragon’ a, Paragon’ dan
Kozmik ilke' ye’, s. 130.

%5 93.Duha 4-8.

% Derveze, Kur’'an’a Gore Hz Muhammed' in Hayat:, |1. 268-2609.

3" Muhammed Heykel, Hz. Muhammed Mustafa, cev. Omer Riza Dogrul, istanbul 1985, s. 58.

% 18.K ehf 110; 41.Fussilet 6.
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dayamaya guctin yetse ve boylece onlara [istedikleri tlrden] bir mdcize getirsen
onlar yine imana gelmezler. [Yine bilmelisin ki] Allah dileseydi/layik gorseydi
onlarin timund imana getirirdi. O hé@lde, sakin bu gergekten bihaber biri gibi
davranmal **®

[Ey Peygamber!] Misriklerin, “Ona gokten nicin bir hazine indirilmiyor?!”
veya “Ona nicin bir melek refakat etmiyor?” deyip durmalarindan dolay: yuregin
daralip da sana indirilen ayetlerden bir kismuni [onlar1 kazanmak adina] teblig
etmekten vazgececek degilsin herhdlde! [Unutma ki] sen sadece bir uyaricisin. Her
seyin vekili Allah'tir; [dolayisiyla sen o ké&firlerin iman edip eimemelerinden

sorumlu degilsin].**

Boylece Kur’ an musgriklerin micize istekleri karsisinda Hz. Peygamber’in canin
skkmamasi ve kendisini alaya alacaklar1 veya hi¢ ilgi gostermeyecekleri dustincesiyle
gercegi sdylemekten hic cekinmemesi gerektigini bildirmistir.*** Hz. Peygamber’in
gorevinin sadece teblig etmek ve uyarmak oldugunu, onlarin mdcize isteklerine cevap
verse bile imana gelmeyeceklerini vurgulamistir. Onlarin imana gelmeleri icin her ne
kadar kendisini zorlasa da imanmin Allah’in dilemesiyle olacagi kendisine hatirlatilmis ve
takip ettigi yoldan sapmamasi telkin edilmistir. iman macizelere degil iyi niyet, dogruya
meyil ve Allah’in kisinin génliinii ona agmasina baglanmustir. *42

Sonu¢ olarak, Hz. Peygamber’in peygamberligini kabul etmek istemeyen
mUsrikler bin bir bahaneyi art arda siralamislardir. Halbuki onlar kendilerine bir
peygamber geldigi takdirde onun rehberligine herhangi bir toplumdan daha iyi bir
sekilde uyacaklarina dair blyidk yemin etmislerdir. Ne var ki peygamberin ¢agrisina
kulak vermemisler, dahasi biiyikliik taslamislardir.**® Aslinda onun ‘herhangi biri’
olmasini, iclerinden basit birisinin bitin dizenlerini alt Gst edecek fikirlerle ortaya
cikmasimi Arap misriklerinin 6nde gelenleri kabullenememislerdir.*** Bu durumun bir
benzeri Hz. Nuh'ta da gorillmektedir.**> Her ne kadar Hz. Peygamber’i sairlik, kahinlik
gibi agir ithamlar veya micize istekleriyle yildirmak isteseler de Allah Kur’an'la onu

96.En’am 35.

0 11.H0d 12.

“41 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz Peygamber’in Hayat:, s. 63.

“2 Derveze, Kur'an'a Gore Hz Muhammed' in Hayatz, 11. 261.

3 35, Fatir 42-43.

“4 Omer OGzsoy, Sinnetullah, Ankara 1999, s. 119.

5 11.H0d 27. ayet mealen sdyledir: “Halkinin ileri gelen kéfirleri Hz. Nuh'a sdyle dediler: “Bize gére
sen de tipki bizim gibi bir insansin. Ustelik ilk bakista goruldigii Uizere senin sdylediklerine inananlar
bizim toplumun sefillerinden ibaret. Ayrica bizden Ustiin bir tarafimiz olabilecegini de dustinmuyoruz.
Tam tergne yalanci oldugunuz kanaatini tasiyoruz.”
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desteklemis ve teselli etmistir. 3.Al-i Imran 184. ayette [Ey Peygamber!] Onlar seni
yalanlamay1 surdurtrlerse [bil ki bu durumla karsilasan ilk peygamber sen degilsin.
Zira senden once kendi kavimlerine acik deliller/mQcizeler, 6gltlerle dolu
sahifeler/kitaplar, kalpleri aydinlatan ilahi vahiyler getiren nice peygamberler de
yalancilikla suclandi.” buyurulmustur. 6.En’am 34. ayette ise, “SiUphesiz senden 6nce de
nice peygamberler yalancilikla suglandi. Ama onlar yalancilikla suglanmalarina ve onca
eziyete ugratilmalarina sabirla gogus gerdiler. Derken, yardimimiz onlarin imdadina
yetisti. Allah’in peygamberlere destek/yardim vaadini gegersiz kilmaya hi¢ kimsenin
gucl yetmez. Nitekim sen onceki peygamberler hakkinda, [onlarin basindan neler
gectigi, onlarin nasil sabirli davrandiklari ve Allah’in onlara nasil yardim ettigi
hususunda)] bilgi sahibisin.” seklinde ifade edilerek bu zorlu miicadelede peygamberinin
yalmiz olmadigini, Allah’in yardimimin daima yaninda oldugunu ve bu sirecten diger
peygamberlerinde gectigini haber vermektedir. Mekkeli musriklerin yapms oldugu
sirekli baski, asagilama, yildirma politikalart karsisinda kendini helak edercesine
Uzllen ve Gzuntuden gogsu daralan Peygamber’ inin acisim hafifletmek icin Allah ilgili
ayetlerle destek vermekte ve mdcizenin anlamsizhigim ve fayda vermeyecegini
defalarca yinelemekteydi.

Hz. Peygamber’ e micize adi altinda bir tek Kur’an’in verildigi ifade edilmistir.
Nitekim 29.Ankeb(t 51. ayette, “Kendilerine teblig edilen bu Kur’an’'1 sana gbndermis
olmamiz [mQcize olarak] onlara yetmiyor mu? Siphesiz Kur’an’'da rahmet ve [iki
cihanda bahtiyarligin yolunu gosteren] ogitler ve uyarilar var; fakat bunu anlayacak
olanlar, iman eden ve imana ermek isteyen kimselerdir.”** buyurularak bu konuda
kesin tavir konulmustur.

Boylece Kur’an musriklerin mdcize isteklerine karsi cevabin tamamen olumsuz
yonde kullanmistir. Kur’an'in bizzat kendisi ve semavi kitaplarin muhtevasinin
tamamini kapsamast onun mdcize olmast igin yeterdir. Ayrica immi bir kimsenin boyle
bir kitap getirmis olmast calibi dikkattir. Nitekim bir onceki ayette de bu durum
vurgulanmistir.**” Ayrica 4.NisA 82. ayette “Onlar neden hala Kur'an’t samimiyetle
anlayip kavramaya yanasmazlar? Sayet Kur'an Allah'tan baskasina ait bir kelam
olsaydi onda mutlaka bircok celiski ve tutarsizlik bulurlardi.” diyerek Kur’an yalniz
Allah tarafindan geldigini savunur. Bdylece en iyi bildikleri bir konuda bittin Araplara

446 2 Bakara 209; 4.Nisa 82; 11.H(d 17; 17.isr4 86; 21.Enbiya 45; 28.Kasas 49; 29.Ankeb(t 51; 32.Secde
3; 38.S4d 87; 41.Fussilet 52-54; 77.Mursdlét 50.
47 29 Ankebiit 48-49.
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meydan okuyan Kur’an Hz. Peygamber’in niblvvetini ispat etmis ve inkarcilar1 aciz
birakmugtir. Hatta bu konuda Kur'an'in taklit edilmesinin - mimkin olmadig:
vurgulanmistir. Kur’an kendisini Hz. Peygamber’e verilen yegane mdcize olarak
tanitmistir. Diger peygamberlere verilen vahiylerde bu 6zellik yoktur. Bu da su sonuca
gotardr ki vahiy olayinin kendisi micize olmasina ragmen bitun vahiylerin muhteviyati
micize degildir.**® Nitekim Kur'an gozleri ve dikkatleri evrene cevirterek orada
bulunan apagik isaretlere yoneltme metoduna sahiptir. Boylece Allah'in varhigini,
sinirsiz giicund, birligini, boyun egmenin, ibadet etmenin ve yonelisin yalmiz O’ na ait
oldugu arasindailiski kurulmustur.**® Bunun yaninda Allah, “[Ey Musrikler!] Mademki
kulumuz Muhammed’e indirdigimiz ayetlerin Allah kelam: oldugundan derin stphe
duyuyorsunuz, o halde Kur'an'in surelerine benzer bir sure getirin de gérelim!”**®,
“Mademki ‘Getiririz diye iddia ediyorsunuz, Oyleyse Allah'tan baska yardim
alacagimiz her kim varsa, [sairlerinizi, k&hinlerinizi ve hatta putlarimzi] isbirligine
cagirn ve bu isi basarin.” *** buyurarak meydan okumustur. Boylece ikinci bir micizeye
gerek kalmamistir.*®* Fakat misrikler inanmaya meyilli olmadiklarindan Hz.
Peygamber’e verilen bircok delilin varhgini gérememislerdir.*>® Zira 29.Ankebit 51.
ayet distinen, inanmaya meyilli kimseler icin Kur’an’in yeterli oldugunu ifade etmistir.
Hz. Peygamber’in de bu konu hakkinda sdylemis oldugu su soz anlatilmak isteneni
Ozetler niteliktedir:

“Her peygambere Kkitleleri etkileyip onlarin iman emeerine vesile olacak
mdcizeler verilmistir. Bana verilen mdcize ise Allah'in gonderdigi vahiyden
ibarettir. Bu sebeple ben Kiyamet giininde mensubu en ¢ok olan peygamber

konumunda bulunacagim: umarim.” ***

8 Fazlur Rahman, Ana Konular:yla Kur'an, gev. Alparsian Agikgeng, Ankara 2003, s. 165.

49 Derveze, Kur'an'a Gore Hz. Muhammed'in Hayat:, I1. 268; Rahman, Ana Konular:yla Kur’'an, s. 117-
121; Heykel, Hz. Muhammed Mustafa, s. 59.

%0 2 Bakara 23.

51 2 Bakara 23; 10.Y unus 38.

2 gakillant (6. 403/1013) Hz. Peygamber’in kéfirlere karsi sadece Kur'an'in icaziyla meydan
okudugunu ve bunun disinda baska hichir seyi delil olarak kullanmadigim sdylemistir. Bkz. Eb( Bekr €l-
Bakillani, /' cazir|-Kur’ an, Beyrut 1988, s. 35-38. Benzer izahlar igin ayrica bkz. Razi, Mefatihu’ |-Gayb,
XXI1V. 68-69; Elmalil1, Hak Dini Kur'an Dili, I11. 2026-2027.

%3 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXIV. 68.

% Buhar, “I'tism”, 1, “Fedail (i 1-Kuran”, 1; Midim, “Iman”, 239.
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3.2. Hadiderin Kur'an’a Arz Y ontemi

Daha 6nceki baslik altinda ele alindigi gibi Allah Tedla mlcize isteklerine hep
olumsuz yanmit vermistir. Ne var ki Kur’an'da mdcize isteklerini reddeden ayetler
bulunmasina ragmen Islam geleneginde Hz. Peygamber’e bircok micize nispet
edilmistir. Bilindigi gibi hadislerin Kur’an’aarzi1 yontemi sihhat degerinin agiga gikmasi
acisindan O6nemli bir paya sahiptir. Hz. Peygamber’'e mdcize verilip verilmedigi
konusunda ilk olarak “Kur’an'aarz” yontemiyle bu tur rivayetler kritige tabi tutulabilir.
Bu sebeple hadislerin Kur’ an’a arzi meselesinden soz etmek gerekir.

Tarihsel kokeni islam’in erken dénemlerine kadar uzanan “Hadisleri Kur'an'a
arz’ ilkes, hadislerin Kur'an'a uygun olmasi anlamina gelir. Diger bir deyisle
hadislerin Kur’an'a arzi, Hz. Peygamber’in sdzinun iladhi beyana muhalif bir igerik
tasimamasim ifade eder. Bu ilkenin isbat-1 vicudu Hz. Peygamber’in, “Benden
nakledilen sozleri Allah’in kitabina arz ediniz. Sayet o sdzler Kur’an’a uygunsa ben
sOylemisimdir. Yok, eger Kur’an'a aykiriysa benim agzimdan ¢ikmamistir” seklindeki
hadisine dayanmaktadir. imam S&fiT'nin (6. 204/820), “Bu rivayet, naklettigi hadis
onemli veya o©nemsiz herhangi bir konuda sibut bulmus olan bir kimseden
nakledilmemistir. Dahasi bu rivayet mechul bir raviden nakledildigi icin munkatidir.
Biz bdyle bir rivayeti hicbir konuda delil/hiiccet kabul etmeyiz.”** seklinde
degerlendirdigi bu hadisin klasik literatlrde cesitli varyantlari mevcuttur. Bunlardan

bazilar1 soyle siralanabilir:

Hz. Peygamber buyurdu ki: Benden sonra size birgok hadis nakledilecektir. Size
benim dilimden bir hadis nakledildiginde onu Kur'an'a arz edin. Eger Kur'an'a
uygunsa onu kabul edin ve bilin ki o hadis bana aittir. Yok eger Kur’an’'a aykiriysa
reddedin ve bilin ki o hadisle benim hicbir ilgim yoktur.

Hz. Peygamber buyurdu ki: Benden size ulasan sozleri/hadisleri Allah’in kitabina
arz edin. Sayet bir hadis Allah'in kitabina uygunsa onu ben sdylemisimdir. Yok
eger Allah'in kitabina uygun degilse o sdzli ben sdylememisimdir. Ben ancak
Allah’'in kitabina muvafakat ederim. Cunki Allah beni kitabiyla dogruya
ulastirmustir.

Hz. Peygamber buyurdu ki: Benden nakledilen hadisler U ¢esittir. Benim dilimden
size nakledilen herhangi bir hadisi Allah’in kitabinda [mana itibariyle] bulursamz

%5 Muhammed b. idris es-Safif, er-Risale, cev. Abdulkadir Sener-ibrahim Caliskan, Ankara 2003, s. 225.
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derhal kabul ediniz. Sayet benden nakledilen bir hadisin icerigine Kur’an'da bir
karsilik bulamazsarz ve o hadisin [slbut yoninden] gercek mahiyetine de vakif
olamazsanmiz kabul etmeyiniz.

Hz. Peygamber buyurdu ki: Size benim dilimden ¢esitli hadisler nakledildiginde o
hadislerden Kur’an'a ve benim stinnetime uygun olanlar bana aittir. Kur'an’a ve

siinnetime uygun olmayanlar ise bana ait degildir.**®

Bu rivayetler Ehl-i hadis ya da muhaddislerin kahir ekseriyetince mevzu
(uydurma) sayilmis ve bu ytizden genellikle mevzuét (uydurma hadisler) literatliriine
konu olmustur. Bununla birlikte soz konusu rivayetlerden bazilari imam Ahmed ibn
Hanbel, Buhéri, Darekutni ve ibn Hibban gibi muhaddisler tarafindan nakledilmistir.
Ote yandan bazi alimler stz konusu hadisleri silbut (senet) yoniinden saglam kabul
etmemekle birlikte, delalet (mana) yoninden sahih addetmislerdir. Hadislerin Kur’an’a
arz edilmesiyle ilgili rivayetleri uydurma sayan Ehl-i hadis ulemasina gore bu rivayetler
Hariciler, Rafiziler (Sifler) ve Zindiklar tarafindan ihdas edilmistir.*>’

SO0z konusu hadislerin amlan firkalarca uydurulup uydurulmadigi meselesi
tartismaya aciktir. Cinki her seyden 6nce Mustafa Sibai’ nin belirttigi Gzere Ehl-i hadis
ya da Selefilik cizgisini sistematik bir ekole donlstiiren ibn Teymiyye Haricilerin hadis
rivayeti konusunda diger firkalara gore ¢ok daha guvenilir bir firkadir. O halde
Haricilere boyle bir isnatta bulunmak, isabetli degildir. Ote yandan hadisleri Kur'an'a
arz rivayetlerinin Rafiziler ve Zindiklar (Zenadika) tarafindan uyduruldugu yonunde bir
genelleme yapmak da tartismaya agik gozikmektedir. Cunkl basta Zindiklar olmak
Uzere Islam’a zarar vermek isteyen diger bazi firkalarca uyduruldugu sdylenen bu
rivayetler birgok buyuk fikih dimi tarafindan sahih kabul edilmis ve hikiim istinbatinda
delil addedilmistir. Bu tarihi gergek dikkate alindiginda, stz konusu rivayetlerin
Zindiklarca uyduruldugunu sdylemek, sozgelimi Hanefi ve Maliki mezhebine mensup
bircok blyik aime “uydurma hadislerle amel etmek” gibi ¢cok ciddi bir ithamda
bulunmak anlamina gelecektir.**®

Bahse konu rivayetlerin siibut yoniinden sahih olup olmadiklar: tartismas: bir
yana, basta Hz. Aise olmak Uizere diger birgok sahabinin hadisleri Kur’'an'a arzettigi
inkéar edilemez bir gercektir. Mesela Hz. Aise, Ebll Hireyre'nin “Veled-i zina (g

%6 Bu hadiderin diger varyantlar: ve kaynaklar: icin bkz. Ahmet Kees, Hadiserin Kur'an'a Arz,
Istanbul 1988, s. 70-78.

57 Bkz. Ebir'|-Ferec ibnirl-Cevzi, Kitabii'l-Mevziat, bsy. 1966, |. 258, (Nakleden: Mustafa Oztiirk,
Kur'ancilik: “ Kur’an Muslimanlzg:” Sdyleminin Tahlil ve Tenkidi, (yayinlanmamus teblig), s. 23.

%8 K eles, Hadidlerin Kur’an'a Arz, s. 82. Ayrica bkz. Oztiirk, Kur’ ancilik, s. 23.
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serlinin en serlisidir” seklinde naklettigi hadisi duyunca, “Allah Ebl Hireyre’ ye rahmet
etsin! Hadisi busbiitin yanlis/eksik isitmis” demis ve ardindan “Bu hadis Raslilullah’a
cok eziyet eden bir minafikla ilgilidir. Rasllullah o munafigin soyunu sopunu sorunca,
“veled-i zina" oldugunu sdylediler. Iste o zaman Ras{lullah, ‘Veled-i zina li¢ serlinin en
serlisidir’ buyurdu. Yoksa Kur’an, ‘Hi¢ kimse bir baskasinin giinah yukini yiuklenmez’
buyururken Rasilullah durduk yere nasil boyle bir soz sdyler?” diye sdylemistir. Yine
Hz. Aise, ibn Abbasin “Hz. Peygamber Allah'1 gordi” seklinde bir nakilde
bulundugunu isitince, “Kim RasOlullah Allah'1 gordi, derse, bilin ki blytk bir gtinah
islemis olur. Gergekte Rasllullah Cibril’i gbérmistdr.” demis, ardindan, “Goézler O’ nu
idrak edemez; ama O gozleri idrak eder” mealindeki ayeti okumustur.**®

Bazi kaynaklarda, “Benim rivayet ettisim hadislere Allah’'in kitabinda bir
karsilik bulamazsaniz ve/veya o hadislerin insanlar [muslimanlar] tarafindan makul ve
makbul sayilan degerlere (maruf) aykirilik arz ettigine tanik olursaniz, bilin ki ben yalan
sdylemisimdir’“® seklinde bir sz atfedilen ibn Abbas, muta nikdhini yasaklayan
rivayetleri 4.Nisa 24. ayete aykir1 gérmus ve dolayisiyla kabul etmemistir. Buna karsilik
Hz. Aise de, “Onlar iffet ve namuslarin titizlikle korurlar. Onlar cinsel ihtiyaclarim
yalniz esleriyle ve cariyeleriyle giderirler. Dolayisiyla kinamp ayiplanacak bir is yapmis
olmazlar. Eslerinden ve cariyelerinden baska kadinlarla dusip kalkmak isteyenlere
gelince iste onlar haddi asmis kimselerdir!” mealindeki 23.MU' minin 5-7. ayetlere
istinaden, muta nikdhinin yasaklandigini  sdyleyerek Ibn Abbas'in aksi yondeki
goristinii hem tenkit hem de reddetmistir.***

Bu bilgilerden sonra konunun mdcizelerle olan irtibatina gegecek olursak,
hadislerin Kur an’a arzi yontemine gore sthhat yonu saglam olan hadisler asla Kur’an
ile gelismeyecektir.**?

MUsriklerin hissi mdcize isteklerinden soz eden ve bu isteklere siirekli olumsuz
cevap veren ayetler Kur'an niizuliinin Mekke dénemine aittir.**®* Bu noktada Hz.
Peygamber’e nispet edilen micizelerden stz eden hadislerin Kur’an’a arzindan ziyade
ayetlerin Kur'an'a arzindan yola ¢ikmak gerekir. Mesela Kur'an'da “Bu sana
verdigimiz apacik ayetlerimizdendir/mdcizelerimizdendir” seklinde bir ayet yer

9 Gztirk, Kur'ancilik, s 23.

%60 Bkz. Oztiirk, Kur’ancilik, s 23.

“6! Rivayetlerin kaynaklar: ve bu konuylailgili daha baska drnekler igin bkz. Keles, Hadislerin Kur’an'a
Arz, s. 21-33.

62 K eles, Hadidlerin Kur'an'a Arz, s. 103-104.

“83 Derveze, Kur'an'a Gore Hz Muhammed' in Hayatz, 11. 260.
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almamistir.*®* Eger Hz. Peygamber hissi micizeyle desteklenmis olsaydi miisriklerin,
“Muhammed’ e tanrisindan bir mdcize verilmesi gerekirdi, degil mi?!” seklindeki
sorusuyla muhatap olmazdi.*® Yani Kur'an'in bircok ayeti misriklerin micize
isteklerine olumsuz yonde bir cevap verdigi halde 17.1sra 1 veya 54.Kamer 2-3. ayetleri
Kuran’da Hz. Peygamber’e verilen hissi mdcizelere delil gostermek mQcize isteklerini
olumsuzlayan ayetleri gérmezden gelmek anlamina gelir. Ayrica sunu da belirtmek
gerekir ki bu ayetlerde herhangi bir nesih uygulamas: da sz konusu degildir.

Ote yandan Hz. Peygamber’ e atfedilen hissi micizeleri Kur’ an’ da yer alan diger
peygamberlerin mdcizelerinden yola cikarak kabul etmek de yanlis bir arz yontemi
olacaktir. Diger peygamberlerde vahiy mdcizesiyle beraber somut mcizelerin yer
amasi Hz. Peygamber'in de Kur'an mdcizesinin yamnda baska mdcizelerinin
olabilecegi anlamina gelmemektedir. Her ne kadar ilgili rivayetlerde sahih olma kosulu
aransa da bu mantiktan yola ¢ikarak Hz. Peygamber’ e atfedilen hissi macizeleri kabul
etmek Kur’an'da birgcok ayette yer alan hissi mdcize isteklerine red cevabini yok
saymak demektir.*®®

Mdcize taleplerini reddeden ayetlerin Mekki ayetler olmasi Medine'de Hz.
Peygamber’in Mislimanlara gosterdigi macizeleri kabul etmek anlamina da gelmez.
Ne var ki bazi1 arastirmacilar Mekki ayetlerle Medine'de Muslimanlara gosterilen
micizeler arasinda bir baglanti yoktur demektedir.*®’ Soéyle ki Medinede Hz
Peygamber bazi seriyyelerde Kkarsilasilan yiyecek ve su sikintisimi gidermek icin
birtakim micizeler gostermistir.*® Fakat bu micizeler misriklerin talebi veya
inanmayanlart iman ettirmek maksadiyla gosterilmemistir. Aksine bu mucizeler
onceden blylk cileler gekerek hichir olaganustulik beklemeden Islam’t segen ve bir

6% Kur’an’ da miicize kelimesi gegmemekle hirlikte peygamberlerin Allah tarafindan génderilmis elgiler
oldugunu kanitlamaya yonelik olaylar cok defa“ayet” (ayét) kelimesiyle ifade edilmistir.

%% 6.En’am 37; 13.Ra d 7,27; 29.Ankeb{t 50.

%% Ne var ki Hadislerin Kur'an'a Arz adh eserinde Ahmet Keles diger peygamberlere vahiyle hirlikte
verilen somut mdcizelerden yola cikarak Hz. Peygamber'e de vahiyle birlikte baska mdcizelerin
verildigini sahih olma kosuluyla rivayetlerin kabul edilmesinin dogru olacagin ifade etmistir. Bkz. Keles,
Hadiderin Kur'an’a Arz, s. 163-164.

7 Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in Peygamberligi adli eserinde Mekke Déneminde
munkirlerin macize taleplerini reddeden ayetlerle, bu ayetlerin niizultiinden ¢ok sonra Hz. Peygamber’in
Medine€ de Mudimanlara gosterdigi macizeler arasinda bir baglanti yoktur diyerek Medine de Hz.
Peygamber’in Mud Umanlara gosterdigi bazi seriyyelerde karsilasilan yiyecek ve su sikintisim gidermeyi
mUcize olarak degerlendirmistir. Ahatli, Peygamberlik ve Hz Muhammed'in Peygamberligi s. 216.

%8 Buhari, “Menakib”, 25.
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anlamda buyuk imtihan basaran MusliUmanlara bir lGtuf ve imanlarim guclendirme
gayesiyle gosterilmistir denilmektedir.*®®

Her ne kadar baz1 arastirmacilar bdyle dusiinse de Hz. Peygamber’in Medine' de
gogerdigi bu macizelere mlcize demek ne kadar dogru olur? Madem bu yardim
mdcizeleri gosterilecekti Oyleyse Misliumanlarin Mekke'de gegirdigi o sikintili
dénemlerde nigin higbir hissi yardim m0cizesi gosterilmemistir. Ayrica Hz.
Peygamber’ den olaganiustilik beklemeden imam secen sahabinin Medine’ de gosterilen
mdcizeler karsisinda mi imanlar1 guclenecektir? Mesela Medine’'de gerceklesen ve
Kur'an'da yer alan Allah'in savaslarda melekleri yardima gondermesi meselesi teknik
anlamda bir mdcize midir? K&firlerin savasta —s6z gelimi Bedir savasinda- hezimete
ugramas: helak macizesi olarak degerlendirilebilir mi? Eger micizeyse Kur'an'da
musriklerin hissi mdcize taleplerini nakzeden ayetlere ne denecektir?

Bu sorulara Kur'an'daki helak prosedirinin nasil isledigine bakilarak cevap
verilecegi kanaatindeyiz. Kur’an’'da “helak” Allah’'in bireyleri ve toplumlar: isledikleri
suclar/guinahlar sebebiyle cezalandirmasi ve/veya ortadan kaldirmast anlamina gelir.
Bunun yaninda, bir toplumun dogal yok olus stireci sonunda ortadan kalkmasi da helak
diye ifade edilir. Bilhassa Mekki surelerdeki bircok ayette Hz. Muhammed’ den 6nce
gelip gecen peygamberlerin tevhid cagrilarina inkarcilik ve isyankérhikla karsilik veren
halklarin topyekdn helak edildiklerinden soz edilir. Tarihten secilen bu 6rneklerin
timinde helak Allah’in azabiyla gergeklesir. Kuran'da azap ile imha etmenin
deprenvsarsint: (racfe), ¢iglik (sayha), dondurucu riizgér, tufan gibi cesitli sekillerinden
soz edilir.*”® Mahiyetleri tam olarak belli olmasa da ilgili ayetlerdeki ifadelerden, bu
olaylarin insanlarin toptan 6limine yol acan dogal &fetler seklinde cereyan ettigi
anlasiimaktadir. isam ulemast Hz. Muhammed'in vefatindan sonraki zamanlarda
insanligin Kur’an'da anlatilan sekillerde bir helakle karsilasip karsilasmayacagi
konusunu tartismistir. Kimi aimlere gore helak uygulamasi artik sona ermistir; kimi
alimlere gore ise helak devam eden bir suregtir; dolayisiyla insanlik &eminin gelecek
zamanlarda farkl: sekillerde helak edilmesi muhtemeldir.*”

Kur'an'daki anlatimlardan yola cikarak bircok kavim helakle karsi karsiya
gelmistir. Bunlardan Ad, Semdd, Ress gibi birgok halk icinde masumlarla beraber toplu

9 Ahatl1, Peygamberlik ve Hz Muhammed'in Peygamberligi, s. 216. Ayrica bkz. Bulut, Kur’an Iszginda
Mdci ze ve Peygamber, 246-249.

470 29. Ankebiit 40. ayette bu helak cesitlerinin 6nemli bir kismu zikredilir.

"1 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Abdullah Emin Cimen, “Helak, Devam Eden Bir Sureg midir?’, Usll
Idam Arastirmalarz, sayi: 4 (2005), s. 39-71.
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helake maruz kalmglardir. Kur'an'da “zulim” tabiriyle ifade edilen tutum ve
davranislar nedeniyle yok olan bu kavimlere karsin Isréilogullar1 onca zulme ragmen
helak edilmemiglerdir. Aym sey Mekke halki icinde gecerlidir. Mekkeli musriklerin
gecmisteki toplumlarin helak edilis gerekgeleri arasinda sayilan bitun fiilleri aynmiyla,
hatta fazlasiyla isledikleri bizzat Kur'an ifadeleriyle sabittir. Allah’a ortak kosmak,
peygamberi yalanlamak, Kur’an'1 alaya aimak gibi. Ayrica “Eger bu Kur’an gercekten
senin tarafindan indirilmis bir kelamsa o zaman basimiza gokten tas yagdir yahut bizi
cok siddetli bir azaba carptir!*? diyerek meydan okumuslardir. Allah miisriklere “Sen
aralarinda iken Allah onlara bu sekilde bir ceza verecek degildir. Yine Allah iclerinde af
dileyenler/miiminler varken de onlara azap edecek degildir.*”® seklinde karsilik
vermistir. Bu ayetin delaleti bazi mifessirleri epeyce zorlamistir. Clnki buradaki
beyana gore musriklerin helak edilmemesinin temel sebebi Hz. Muhammed'in onlarin
arasinda bulunmasidir. Oysa bu ayetin yer aldig1 Enfal suresi Medine doneminde Bedir
savasindan sonra nazil olmustur. Hal bdyleyken Hz. Peygamber hicrete tabii
tutuldugunda Mekke' de kalan musrikler neden toplu bir helakle karsilasmamuslardir?
Oysaki Allah LUt peygamberin halk: ile beraber sehirden ayrilmasini bildirmis ve
Sodom ve Gomor€'yi yerle bir etmistir.*”* Bu helak yasasinin Mekke halkina da
uygulanmasim gerekli kilan bitin sartlar olustugu/olgunlastigi halde Allah “Hz.
Muhammed onlarin arasinda bulunmaktadir” seklindeki ilging bir gerekgeyle yasanin
objektif isleyisini durdurmus veya en azindan askiya al mistir.

Diger taraftan Allah musriklerin azap konusunda siirekli meydan okuyuslari
karsisinda ya ibret olmasi bakimindan 6nceki toplumlarin nasil helak edildiklerine atifta
bulunmakla veya azabin ileriki zamanlarda vuku bulma ihtimaline dikkat ¢ekmekle
yetinmistir.*”®> Kimi zaman da her tiirlii azap géndermeye kadir oldugunu belirtmis,*"®
ama sonugta bu tehdidini gergeklestirmemistir. Buna mukabil muminlere, “Kéfirlerle
carpusn!” diye emretmis ve bu emrin ifasint “MUminlerin eliyle onlara azap etmek”
seklinde nitelendirmistir.*’” Sz konusu azap, Fahreddin er-Razi" nin (6. 606/1210) de
belirttigi gibi, muthis bir afetle topyekidn helak ya da imha degil savasta dismana kayip

472 8 Enfal 32.

473 8 Enfal 33.

474 11.H0d 81-83; 15.Hicr 65-74.

4" Mesela bkz. 7.A'réf 4; 10.Y Onus 13-144; 11.H0d 100-102; 21.Enbiya 11; 38.Sad 12-13; 40.Mimin 5,
21, 82-85; 43.Zuhruf 5-8; 46.Ahkaf 27; 50.K&f 12-14, 36.

476 6.En’ am 65; 17.isra 68-69.

4779 Tevbe 14.
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verdirmek ve bdylece canlarini yakmaktir.*”® Burada yeri gelmisken Bedir savasindaki
galibiyetin Kur'an'da oldukca dramatik sekilde betimlendigi*”® ve muhtemelen bu
betimlemenin etkisiyle klasik tefsirlerde misriklere azaptan sz eden hemen her ayetin
yorumuna “Bedir azabi” seklinde bir not ilistirilmek suretiyle abartili bir boyuta
tasindigi belirtiimelidir. Oysa topyekdn helakle kiyaslandiginda Mekkeli musriklerin
toplam yetmis kayip verdikleri Bedir savasinin zikre deger bir hadise olmadig: bile
sOylenebilir. Kaldi ki Uhud savasinda ve bu savastan dort ay sonra (Safer 4/Temmuz
625) gergeklesen Bi‘r-i Malne vakasinda da miminler aym oranda kayiplar
vermislerdir.*°

Mekkeli musriklerin helak edilmeyisiyle ilgili olarak bazi ayetlerde Allah’'in
gecmiste verdigi soze (kelime) atifta bulunulmus olmasi da dikkat cekicidir. Mesela,
20.T&ha 129. ayette, “[Ey Peygamber!] Eger rabbin tarafindan daha 6nce verilmis bir
S0z, belirlenmis bir vade olmasaydi [azap] hemen yakalarina yapisirdi. Sen simdilik
onlarin alayci ve incitici sozlerini sabirla karsilal” denilmistir. Bircok ayette inkarci
halklarin basina gelen felaketlerden sbz edilip bunlardan ibret alinmasi istenirken, ilk
Muasliman neslin arasinda, “Musriklere artik bir ilahi ceza gelmeli!” seklinde bir
beklenti olustugu muhakkaktir. Clinki o siralarda misrikler miiminlere kars1 baski ve
iskencelerini gitgide artirtyor ve Hz. Muhammed hakkinda agir sozler soyltyorlardi. Bu
durum inkarci kesim agisindan bir meydan okuma anlami tasirken, mimin kesimde
Allah katindan onlara agir bir ceza gelmesi beklentisini doguruyordu.*®*

Ne var ki buttin bu olup bitenler karsisinda Allah -diger birgok ayette ifade ettigi
gibi- 20. T&ha 129. ayette de gegmiste verdigi s0z sebebiyle azabi gondermedigini,
bunun yerine Peygamber’in onca hakarete sabretmesi gerektigini bildirmis; musriklerin

478 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII. 56-57.

9 Mesela bkz. 8.Enfal 5-19.

%0 Oztirk, Kissalar:n Dili, s. 56-60.

“81 Her ne kadar Misliman toplumu mssriklere yonelik azabi beklese de Allah azabr ertelemistir. Oyleyse
ilahl yasada yer alan azab erteleme hikmii nicin diger gegcmisteki toplumlara tatbik edilmemistir? Bu
soruya Kur’an'da tatminkar bir cevap bulmak mumkin gézikmemektedir. 6. En'8m 65. ayetin tefgiri
minasebetiyle hadis formunda nakledilen bazi rivayetler sdz konusu soruyailging bir cevap vermektedir.
Ilgili rivayetlerden birine gére Hz. Peygamber Allah’tan (¢ sey istemis bu isteklerden ikisi kabul edilmis
biri geri cevrilmistir. Peygamber’'in Allah tarafindan kabul géren iki istegi immetin kithik, kuraklik ve
tufanda bogulma suretiyle helak edilmemesidir. Peygamber’in, “Ummetim kendi iginde bolinip
parcalanarak birbirine dismesin” seklindeki istegi ise her nedense reddedilmistir. Cesitli varyantlariyla ve
kismen farkli iceriklerle nakledilen bu rivayet Kur'an'da Mekkeli misriklere sikga azap ve helak
tehdidinde bulunulmasina ragmen bu azabin bir tirll gergeklesmemis olmasina makul bir cevap bulma
gayretiyle uydurulmus olmalidir. CUnku ilgili ayet Mekkeli musriklere yonelik bir azap tehdidinden sz
etmesine ragmen bu fiten tirl rivayetleri uyduranlar, s6z konusu azabn Ummet-i Muhammed'le
iliskilendirmis ve bu iligskilendirmeyi de erken dénemlerden itibaren MidUmanlar arasinda bas gosteren
kamplasmalar, siyasi-mezhebi ihtilaflar ve kanli catismalardan hareketle geriye dogru bir tarih inga ederek
gerceklestirmislerdir. Genis bilgi icin bkz. Oztiirk, Kissalar:n Dili, s. 61-62.
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azapla ilgili meydan okuyuslarina kars1 da Peygamber’e, “Bekleyin bakalim; ben de
sizinle hirlikte bekliyorum!”*¥* demesini tembihlemistir. Sonuc olarak, gecmis
donemlerde bircok halki topyekdn helak eden Allah bu defa Mekke nin musrik halkini
ortadan kaldirmamak igin gesitli gerekgeler ileri stirmis ve boylece elgisini musriklerin
kustahga meydan okumalari karsisinda bir anlamda caresiz birakmustir. Ozetle,
Kur’an’in beyanlarina gére birgok halk topyekin helak edilmisken, Mekkeli musriklerin
onca azginliklarina ragmen benzer bir helake ve azaba ugramamis olmalar:
siinnetullahin her zaman ayn sekilde islemedigini gosterir gibidir. Bir telakkiye gore
boyle bir dustince yanlis ya da eksik bir yorumdan kaynaklanmaktadir. Cunkti “bdyle
bir yorumu ortaya ¢ikaran, azab tek yok olus bicimi olarak goren bakis agisidir. Oysaki
-0rnek olarak- Mekke nin fethiyle musrik toplumun ortadan kalkmasi, Kur’an’in helak
kavraminin disinda degerlendirilemez. Dolayisiyla helak kesintisiz bir siiregtir.*®
Boylece diger peygamber kavimlerinde gortlen toplu helak/yok olus micizesi
Hz. Peygamber’in kavminde gorilmemis olmakla birlikte farkl: tezahir etmistir. Her ne
kadar Bedir savas1 Hz. Peygamber’in gosterdigi helak mdcizesi olarak degerlendirilse
de bu topyekin bir yok olus degildir. Bu azil1 dismanlarin bir kismimin Muslimanlarin
eliyle katledilmesidir. Fakat Kur’an Bedir savas1 sahnelerini betimlerken teosentrik dil
dizgesi icinde olay1 anlatmigtir. Bu dil, bitin olay ve olgulari nedensellikten
soyutlayarak dogrudan dogruya Allah’in iradesine ve miidahalesine baglar.*** Bunun
Kur'an'daki en carpicit 6rneklerinden biri, “Ey muminler! Savasta o musrikleri siz
Oldirmediniz; gercekte Allah oldurdd! [Bu ylzden, “Ben filanciyr sdyle oldirdim,
boyle kestim” diye dvinmeyin! Clunkl size bu gug ve kuvveti Allah verdi]. Ey
Peygamber! Savasta diisman saf dis1 etmek icin bir seyler attigin zaman da aslinda sen
amadin, Allah atti! Allah bittn bunlart miminleri glizel bir sinavdan gegirmek igin
yaptl. Suphesiz Allah her seyi isitir, her seyi bilir!”*® mealindeki ayettir. Bu ayet
savasanin  Peygamber’in ve Muslimanlarin degil de Allah’in savastigi seklinde
anlatilmistir. Halbuki savasanin bizzat Peygamber ve Muslimanlar oldugu vakidir.
Bedir savas1 hatirlanacak olursa; Musriklerin sayica fazla ve teghizat bakimindan
donamiml1 olmasi Muslimanlarin bir anlik korkuya kapilmalarina neden oldugu halde
ilahi yardim neticesinde Peygamber’in ve Muslimanlarin goéziine musriklerin sayisi az

82 Mesdla bkz. 10.Y Gnus 102.

83 Oztiirk, Kissalar:n Dili, s. 62-63.
484 Oztiirk, Kissalar:n Dili, s. 71.
485 8 Enfal 17.
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gosterilerek gercek fethe kavusulmustur.®® Bu ilahi yardim Kur’an'da pes pese gelen
bin melegin yardimi seklinde anlatilmistir. Her ne kadar bazi alimler meleklerin

tecesslimil seklinde anlasa da*®’

bu yardim uyku, yagmur (su ihtiyacimn giderilmesi ve
savas meydammn rahat hareket edilecek sekilde pekismesi), muminlerin kalplerine
sekine, kuvvet, giic, dirayet, kafirlerin kalbine ise korku seklinde tezahr etmistir.*® Iste
bu kalplere verilen gicle Kkafirlerin parmaklari, boyunlar1 sahabe tarafindan
koparilmustir.*®® Her ne kadar “vurun, koparin® emri ayette meleklere gibi goriinse de
Allah’in mi’ minlere bdyle bir distinceyi ilham etmesi igin meleklere hitaben bir emri
durumundadir.**® Yine Hz. Peygamber'in kafirlerin yiizlerine toprak sagmasi da ayn
sekildedir.** Her ne kadar savasta Hz. Peygamber tas, toprak, ok gibi birtakim seyler
atsa veya Muslimanlar Bedir de musrikleri katletse de bu ancak Allah'in yardimi
sayesinde gerceklesmistir. Fakat bu durum Kur'an’in kendi dil dizgesi icerisinde
Allah’in bizzat kendi miidahalesi ve iradesi seklinde ifade edilmistir.

Buradan hareketle Medine' de gerceklesen Bedir savasi hissi bir micize degil
Allah'in Peygamber'inin duasina yaptig: icabettir, denebilir.**> Ancak bu yardim bazi
kaynaklarda ileri siraldigl gibi hissi bir yardim olmayip tamamen manevi ve ruhi bir

%% 8 Enfal, 43-44.

7 Meleklerin yardimi meseles bircok alim tarafindan farkli anlasilmistir. Kimi alimler meleklerin
savasta bir fiil istirak etmeleriyle meleklerin temessiilii arasinda iliski kurarak meleklerin gorindiklerini
savunmustur. Bunlardan bir kagi ibn Abbas, Miicahid, Hasan Basri, Katade, Stiddi, ibn Cureyc, bnirl-
Enbari, Tabersi, Kurtubi ve AlGs gibi dimlerdir. Bunlarlailgili bazi rivayetlerde meleklerin bizzat harbe
istirak ettigi, zirh, kili¢, at ve benzeri aet kullandiklari, disman askerlerinden bazilarim 6ldurdukleri
anlatilarak olay hissi mdcize seklinde anlatilmistir. Mesdla Buh&ri ve Mislim bu konuyla ilgili Sa'd bin
Ebu Vakkés'tan style bir rivayet nakleder: “Uhud gini ben, Rasullllah’in saginda ve solunda beyaz
elbisali adamlar gordim. Rasullllah’t korumak icin siddetle savasiyorlarci. Ben onlarit Uhud giiniinden
evvel veya sonra bir daha gérmis degilim.” Sad bu sizleri ile Cebrail ve Mikail’i kastetmektedir. Bazi
rivayetlerde meleklerin beyaz sarik giydikleri Cebréil’in ise sar1 bir sarigimn oldugundan bahsedilir. Bkz.
ibn Hisam, es-Sre, 11, 275. Bu tiir anlatimlara dayanan bazi miiellifler meleklerin tecessiim edip savasa
katilmalarint hissi bir yardim oldugunu iddia etmis ve bu durumun Hz. Peygamber’in nibuvvetini ispat
eden cok onemli bir micize oldugunu ileri siirmislerdir. fon Ishdk ise Bedir savasi ginii Hz.
Peygamber’in cardakta hafif bir uykuya dalip uyanciginda “MUijde Y a Eba Bekir! Allah’in yardimi geldi.
Iste Cebrail atimin gemini tutmus onu toz tizere siiriiyor.” dedigini ifade etmistir. Bkz. ibn Hisam, es-Sre,
I, 269; Taberi, Métiridi, Fahreddin Rézi, Resid Riz4, Elmalili, Omer Riza Dogrul, Muhammed Eb{
Zehrd, izzet Derveze, Resid Riza, Muhammed Esed ve Siileyman Ates gibi dimler de Allah’in Bedir’ de
melekler vasitasiyla miminlere yardim ettigini, ancak bu yarcimun meleklerin bedenlesmis ve musriklere
kili¢ kullanarak degil muminlere Umit, moral, ilham etmek suretiyle kafirlere ise korku salarak meydana
geldigini savunmusglardhr.

%8 8 Enfal 9-12.

%9 8 Enfal, 12.

%0 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV. 135.

! Beyhaki, Delailir n- Nibiwve, [11. 79.

2 Bedir savas1 giinii sz konusu edilen yardimin bizzat Hz. Peygamber’in duasi (izerineindirildigi
kaynaklarda zikredilir. S6yle ki Hz. Peygamber kibleye donerek dlerini agarak “Ey Allah’tm banane stz
verdiysen onu gergeklestir. Eger canlarim sanatedim etmis olan bu kiicik topluluk yok olursa
yerytiziinde sana kulluk edecek kimse kalmayacak.” seklinde dua etmistir. Bkz. Buhari, “Cihad”, 88,
“Megézi”, 4; Midim, “Cihad”, 58; Tirmizi, “Tefsir”, 9; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I11, 2374, 2495.
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yardim olma olasilig: daha yuksektir. Ciinkii 3.Al-i Imrén 126. ayette, “Allah size bu
yardimu sirf zafer mijdesi olsun ve bdylece kalpleriniz rahatlayip huzur bulsun diye
yapti. Zafer ancak o Ustiin kudret sahibinden her seyi yerli yerince yapan Allah'tan
gelir.” buyurularak yardimin psikolojik destek mahiyetinde gerceklestigi anlatilmistir.
Y oksa kafirlerin bozguna ugramas igin bir melegin gelmesi kéfi iken binlerce melegin
gonderilmesi gerekmezdi. Yine yarcimin psikolojik degil de meleklerin tecessimi
seklinde olsayd: kafirlere Muslimanlar say1 bakimindan az gosterilmezdi. Cunki Ahzab
ve Huneyn savaslarinda Allah miminleri gérinmeyen ordularla destekledigini
aciklamis ve bdylece hissi miicize yorumlarinin éniinii kapamistir.*** Béylece yapilan
bu yardimin agik talep ve meydan okuma ihtiva etmemesi gibi sebeplerle hissi bir
mUcize olarak algilanmaya misait gbzikmemektedir. Zaten Hz. Peygamber ve ashabi
bir sey yapmak istediklerinde gereken hazirliklart yaparlar ve harikulade bir sey
beklemezlerdi. Onlar asla yerin ve gogin kendileri icin harekete gegecegini ve ifrata
vardiklarinda semanin ihtiyath davranacagini disiinmemislerdir. Nitekim Nisa 102.
ayette Muslimanlarin namazda Allah’in huzurunda iken tedbir almak ve uyanik
bulunmakla nasil mikellef kilindiklar1 anlatilmistir. Allah onlarin nefislerine ‘ ne de olsa
gokten yardim icin melekler iner’ diye bir emel bir Gmit birakmamustir. Peygamber ve
ashal ihtiyath davranarak tedbiri elden birakmayarak olanca gucleriyle savasmislardir.
Bdylece tabiat kanunlar: onlar icin hi¢ bozulmamis ve hayat kanunlar: onlar i¢in bir an
olsun yumusamamustir denilebilir.**

Hz. Peygamber’in mimin kullara Medin€de sikintili anlarda gosterdigi
parmaklarindan su akmasi veya yiyeceklerin artmasi gibi harikuladeliklere gelince, bu

tir micizeler de klasik anlamdaki miicize tanimiyla uyusmamaktadir.*

Cunkd mdcize
peygamberlik iddia eden bir zatin elinde inkércilara meydan okudugu sirada kendisini
dogrular mahiyette baskalarinin benzerini yapamadiklar: olaganusti bir seyin ortaya
cikmas: seklinde tarif edilmistir. Gorlldugu gibi, peygamberlerin ortaya koyduklar
olaganustl seyin mdcize olarak kabul edilmesi igin inkércilara yonelik bir meydan
okumanin sart oldugu anlasiimaktadir. Bdylece bir peygamberde meydan okuma
olmaksizin arada sirada gorulen olaganisti durumlar terim anlamiyla micize olmazlar.
Her ne kadar baz1 dlimler peygamberin elinde meydana gelen olaganiistii fiilde zimni de

olsa bir meydan okuma bulundugu, dolayistyla bu tir fiillerin her zaman i¢cin mdcize

%98 9 Tevbe 25-26, 40, Bulut, M{icize ve Hz. Peygamber, s. 212-213.

4% Muhammed Gazali, Fikhu's Sire, cev. Resul Tosun, /stanbul 2010, s. 50-51.

4% Buharf, “Menakib’, 25. Ayrica bkz. Beyhaki, Delailir n-Nibiivve, V1. 88-90; ibn Hacer, Fethu'|-Barf,
VI. 676-680.
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olarak kabul edilmesi gerektigi tarzinda gorlsler beyan etseler de bu, kelamcilar
tarafindan kabul gormemistir. Ayrica mezkdr rivayetlerin kabul gorilmemesinde,
mitevatir olmamasi, akil ve sahih fiille ¢elisiyor olmast gosterilir. Boylece rivayetler,
bizleri temkinli davranmaya sevkettigi gibi bu rivayetlerin ortaya ¢ikmasinda halk
muhayyilesinin rol oynadig: da distinilebilir.**® Bunun yaninda peygamber olmadan
Once ortaya ¢ikabilen olaganustilikler ve niblvvet sonrasi meydan okumaksizin vukua
gelen olaganusti olaylar kisinin peygamberlik iddiasinda dogru olduguna delil teskil
eden miicize degil ancak onu destekleyen bir karine olarak goriilebilir.*” Ayrica
Allah'in kuluna bir ikrami mahiyetinde de oldugu kabul edilebilir.**®*Béylece Hz.
Peygamber’in Medine de sikintili anlarda gosterdikleri mdcizeler klasik anlamda
mdcize olarak kabul gormese de kelam literatirinde “yarcdim mdcizes” seklinde
gecmektedir.

Adina her ne denilirse denilsin, olaganistii gibi gorulen bir takim hallerin
olabilecegini ve bunlarin olagantstu seklinde degil de bir takim nedenler sonucu
meydana geldigini dustnmek gerektigini Ibn Sina (6. 428/1067) su sozlerle ifade
etmistir.

Muhtemeldir ki ariflerin birtakim olagantisti isler basardigina dair haberler alabilir ve bu
haberleri bir cirpida yalanlayabilirsin. Ornegin soyle soylendigini duyabilirsin: Arifin biri
insanlar igin su (yagmur) dilemis ve o insanlar suya kavusmus; hastaliktan kurtulmalarin
isteyince sifa bulmuglar; onlara beddua edince yerin dibine gecmisler veya bir depremle
sarsilmiglar yahut daha baska bir sekilde helak olmuslar; onlar icin dua edince veba, sd
ve tufan gibi afetlerden kurtulmuslar. Yine bir arif yirtici hayvanlari kendisine itaatkar
kilmis yahut hicbir kusun kendisinden korkup kagmamasim saglamus vs. Iste bitiin bu
hadiseleri imkansiz gérmemelisin. Bilakis durup dustinmelisin ve kesinlikle acele karar

vermemelisin. Cuinkil bu tir olaylarin tabiatin esrari icinde birtakim sebepleri vardir.*®

Ibn Sinamn dikkate deger buldugumuz bu gorislerini kendi ifadeleriyle
Ozetlersek, arif bir insan beser takatini asan birtakim olaganistl isler basarabilir. Bu
durum Kkarsisinda inkérci bir tavir sergilenmemeli, aksine bunlarin gergekligine

“% Hasan Haneff, /dani flimere Giris, cev. Muharrem Tan, Istanbul 2000, s. 69.

7 Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Miicize ve Hz. Muhammed' e Nisbet Edilen Hissi M(cizelerin
Degerlendirilmes”, s. 123; Ayricabkz. Abduh, Tefsiru’'l-Menéar, X1, 159-160.

498 K utub, F1 Zilali’l Kur’an, X1V. 169.

49 Nasiruddin et-TQsi, Serhu’l-isarat (Hallii Muskilati’|-fsarat), istanbul 1873, s. 407, (Nakleden:
Oztirk, Kissalar:n Dili, s. 264.)
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inanilmalidir. Zira anmilan tirden hédiseler her ne kadar olaganustl gibi gbzikse de
gercekte birtakim tabif (dogal) sebeplere bagl: olarak meydana gelir.>®

3.3. Hz. Peygamber’ e Hissi M Ucizelerin Atfedilme Sebepleri

Kur'an'da Hz. Peygamber’e hissi mdcize verilmedigi agikca ifade edilmesine
ragmen geleneksel kaynaklarda hissi mdcize rivayetlerinin varligi bir gercektir. Hz.
Peygamber’in Kur’an disinda mdcize sayilabilecek bir mdcizesinin oldugu da tartisma
g6turir bir husustur.®®® Kur'an, Hz. Peygamber'in beseriyetine ve ona hissi micize
verilmedigine vurgu yaptigi halde insanlari bu hissi micize arayigina sokan amiller
nelerdir sorusuna, “Arap toplumunun baskin kaltoradir” cevabn verilebilir. Nitekim
cahiliye kalturunin yazilidan ziyade szl edebiyata, anlamdan ¢ok belagate, makulden
¢cok mahsusa, distinceden ziyade duyguya, logostan cok mitosa yatkin bir kiltir olmasi
buna neden gosterilebilir.>®* Hz. Peygamber daha hayattayken kendisine duyulan asiri
ylceltmeyi hissetmis olacak ki, “Hiristiyanlarin Meryem oglu isa'yr asir1 ylcelttikleri
gibi siz de beni asir1 yiceltmeyin. Ben sadece bir kulum. O halde ‘Allah’in kulu ve
elcisi’ deyin.”>® diyerek bir tirr uyarida bulunmustur. Cok erken dénemlerde baslayan
Muisliman tasavvuruna asirt yuceltme hastaligi tarihsel ve sosyolojik nedenlerle
bulasmustir. Bu bulasmanin en biyiik nedeni Ehl-i kitaptir. Ozellikle bunlar arasinda
bulunan din adamlar: Islam’a girerken kendi eski din kilturlerini de beraberlerinde
tagimuslardir.”® Bu kdiltur ibn Haldun’ un deyimiyle “avami kiltiirdir. Nitekim meveut
Yahudi ve Hrristiyan din bilginlerinin din bilgisi Tevrat ehlinden olan avamin bilgisi
kadardir. Bu bilgilere zaman zaman basvuran Araplar da bu bilgilerin etkisine
girmislerdir.®® Boylece Ehli Kitap kiiltiiriniin etkisiyle Mislimanlarin peygamberlik
anlayis1 ehli Kitabin peygamberlik anlayisina girmistir denilebilir. Bundan dolayi

Muislimanlar arasinda yaygin mevcut peygamber anlayist Kur' an’a uymamaktadir.>®

%% Epf Ali ibn Sing, el-isarat ve't-Tenbihat, istanbul 1290, s. 363, (Nakleden: Oztiirk, Kissalar:n Dili, s
264-265.)

%1 Kur'an'in disinda Hz. Peygamber’e hissi micize verildigi islam aimleri tarafindan kabul edilmistir.
Bkz. Méaturidi, Kitabl't-Tevhid Tercimes, s. 238-239; Y azir, Hak Dini Kur’an Dili, |. 267.

%02 j9 amoglu, Ug Muhammed, Istanbul 2000, s. 29-44.

%3 Buhart, “Enbiya”, 50.

%% Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadirt Ugan, istanbul 1986, |1. 466-467.

%5 Miistesrik Dozy (6. 1883) bu konu hakkinda soyle bir aciklamada bulunur: “is&m micizesiz bir
dindir. Ancak Araplar diger din mensuplaryla gorustikten sonra bu eksikliklerini anlacilar ve kendi
peygamberlerine bircok harika yakistirmaya basladilar” diyerek ornek olarak serh-i sadr olayim gosterir.
Bkz. Reinhart Pieter Anne Dozy, TarTh-1 /damiyet, Kahire 1908, gev. Abdullah Cevdet Karlidag, 1. 166.
%% Ahmet Akbulut, Nibivwet Meseles Uzerine, Ankara 1992, s. 5.
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Hz. Peygamber’in sbzde tabiatlsti micizelerini hikaye eden bircok hadisin yer
amasinin ikinci bir nedeni de diger toplumlarin kendi dini kuruculart ve onderleri
hakkinda beyan ettikleri hikayelerle yaris icin Muslimanlar tarafindan icat edilmis

olmasidir.>”’

Mslimanlarin kendi peygamberlerini diger peygamberlerden Ustiin gorme
arzulart ve rivayetlerin halk tarafindan hisni kabul gérmesi rivayetlerin artmasina
sebep vermistir.>®® Hatta bu konuda alimler “Her peygambere verilen micize ve Ustiin
Ozelliklerin ya benzeri ya da tsttini kesinlikle bizim peygamberimize de verilmistir.”
anlayisindan yola cikarak bir tiir peygamber yaristirma eylemine girisilmistir.>®
Muslimanlarin bilhassa Hiristiyanlarla polemiklerinde Hz. Peygamber’in en azindan
mcize konusunda Hz. Isa dan asag: kalir bir yam olmadig: fikrine mesnet kilmak icin
uydurulmustur.®™®  Diger peygamberlerden esinlenerek bu gibi  harikalarin
peygamberligin gerekliginden olduguna kanaat getirilmis ve onun icin bu yoldaki
sOzlere inanilmig, mdcizelerin sayisi ne kadar gogalirsa peygamberligin de o nispette
kemal bulacagina ve insanlarin peygamberlige daha fazla inanacagina kanilmustir.
Halbuki Hz. Peygamber’i baska peygamberlere benzetmek yanlistir. Cunki Allah Hz.
Peygamber’ e verilen mdcizelerin ins ve cin tarafindan esi yapilamayacak insani ve akli
mdcize olmasini istemistir. Bu mdcize de Kur’an’dadir. Cenab-1 Hakk’in belirmesini
istedigi en biyilk mdcize budur.®*

Hz. Peygamber’e atfedilen hissi mdcizelerin Gglnct bir nedeni de Hz.
Peygamber’ e olan sevgi ve 6zlemdir. Bu asir1 sevgi ve 6zlem neticesinde onun her bir
hareketine deger atfedilmistir. Bu sevgi Adem'den ©nce peygamber nurunun
yaratildigindan kabrinde diri olduguna kadar goétUrdlmistir. Hz. Peygamber’e
yoneltilen olumsuz yaklasimlar karsisinda da savunmact bir karaktere dontsmUstUr.
Nitekim hicri Il. asrin baglarinda etkili olan Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey ekoli Hz.
Peygamber’i farkli yorumlamalar: neticesinde farkli peygamber tasavvurlart meydana

gelmistir. Hz. Peygamber’'in soz, fiil ve takrirlerinin -ahadd hadisler de dahil ilahi

%7 Fazlur Rahman, /slam Geleneginde Saglik ve Tip, gev. Adnan Billent Baloglu-Adil Ciftci, Ankara
1997, s. 52.

%08 K andemir, Mevzu Hadisler, s. 62-92.

% By konuda 6rnek verilmesi gerekirse, Ebl Nuaym'den gelen rivayete gore Hz. Yusuf'a tiim nebi
rasullerin  hatta tim varhigin gizeliginin toplamndan daha fazla guzelik verilmistir. Bizim
peygamberimize ise Yusuf da dahil hi¢ kimseye verilmeyen guzellik verilmistir. Bkz. Suydti, d-
Hasaisir' |-Kiibra, 1. 107. Ayrica Kur’an’da bildirildigi lizere besikte konusan isa bebege karsihik Hz.
Peygamber de besikte konusmustur. Tastan su cikartan Hz. Musa'ya karsilik Hz. Peygamber’in
parmaklarindan sular akmistir. Hz. Davud ve Sileyman’a milk verildigi gibi Hz. Peygamber’ e de miilk,
saltanat verilmistir.

%19 Oztiirk, Kissalar:n Dili, s. 65.

1 Heykel, Hz. Muhammed Mustafa, s. 58.
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oldugunu, baglayiciligini, bdylece her hareketinin 6rnek alinmasi gerektigini savunan
Ehl-i Hadis ekoli muntesipleri Hz. Peygamber’i hem fiziki biyolojik yonden hem de
hissi mdcizelerle donatarak harikulade bir insan olarak kabul etmislerdir. Bu da Hz.
Peygamber’in kul-Peygamber kimliginden c¢iktigim gostermektedir. Deléil ve Hasais
edebiyatinda yer alan rivayetlerin Ehl-i Hadis cizgisinde olan hadisgiler tarafindan
kaleme alindig1 da dustnildiginde bu tir rivayetlerin varligi gayet tabiidir. Boylece
tartismalarin, distnce ekollerinin, donemlerin Peygamber kimligini olusturmada ne
denli etken oldugu goriilmektedir.>

Gelinen nokta sudur ki bir dénem Hz. Peygamberi alelade bir insan goren
Mekkeli mUsrikler onu peygamber olmaya deger bulmazken, Hz. Peygamber’in vefati
sonrast gelen nesiller de peygamberin normal diger insanlar gibi bir beser
olamayacagini ifade ederek onu insanistil bir konuma ¢ikarmiglardir. Bu nesiller Hz.
Peygamber’e olan inanclar1 dolayisiyla boyle bir fikre sahip olmuslardir. Halbuki Hz.
Peygamber’i bir insan oldugu icin peygamber olmaya deger bulmamak ne kadar yanlis
ise ona olan inan¢ sebebiyle insanistil bir konuma getirmek de o kadar yanlis olsa
gerektir.”™

Kanaatimize gore adinda peygamber algisi highbir zaman degismemistir. Clnku
Arap musriklerinin bir peygamberde olmasi gereken Ozelliklerle peygambere tébi
olanlarin peygambere yukledikleri anlam birbirine paraleldir. Peygambere tabi olanlar
Allah RasllU’ nuin vefat1 sonrasi peygamberi gormek istedikleri yere yerlestirmislerdir.
Her ne kadar Kur’an gercekei, makul ve buguiniin diliyle “modern” diye nitelendirilecek
bir insan-peygamber anlayisim 1srarla vurgulasa da maalesef ki Mislimanlar Kur’anile
epistemolojik kopustan dolay: tekrar sirk doneminin mitolojik peygamber tasavvuruna
doniis yapmislardir.>** Béylece onun her bir hareketi micize olarak degerlendirilmis,
her bir olayr mdcizeye donustUrilmUstir. Beseri olan yanlar1 dahi olaganusti bir
cabayla olaganustulestirilmistir. Bu da Hz. Peygamber’i gergek hayattan koparmus,
yasanabilir olmaktan ¢ikarmustir. Nitekim Kur’an’da “Usve-i haseng” olarak nitelenen
Hz. Peygamber bdylece rehber olmaktan uzaklastirilmistir.>™ Bunun yarinda mevlit
ayinlerinde okunan hikayelerin icerisinden de anlasildigi gibi Peygamber’in sahsiyeti
tanrisal bir 6zellige burinmis ya da tanrisal bir cerceveye yerlestirilmistir. Siyer,

2 Musa Bagci, “Ulasiimaz Ornek Peygamber Tasavvurunun Tarihsel Tesekkiili”, Dokuz Eyliil

Universites /lahiyat Fakiiltes Dergisi, izmir 2004, sayi: X1X, s. 124-126.

%13 Bagci, Beser Olarak Hz. Peygamber, s 132.

4 Kirbasoglu, “Hz. Peygamber Tasavvurumuzun Dénlisimi: Paradigma dan Paragon’a, Paragon’dan
Kozmik ilke' ye, s. 134.

°1° 33 Ahzéb 21.



113

semail, serh alanlarinda yazilan birgok kitapta da Hz. Peygamber’in ana rahmindeki
yaratilisindan vefatina kadar olan siire zarfinda bu asiriliklara rastlamak mumkdinddr.
Halbuki bu tdr rivayetlerde yer alan sdylentilerin ve iddialarin Kur’an’a dayal: bir adli,
sahih hadise dayali1 bir senedi ya da akla yatkin bir yaklasimdan gelen temeli yoktur.
Ayricailk dénem siyer kaynaklarinda da bu tiir rivayetler yoktur.>'® Bu noktada irhasat
haberlerinin siyer kitaplarindaki artisina dikkat c¢ekici bir 6rnek vermek yerinde
olacaktir. Siyer arastrmacilarinin tespitlerine gére Ibn Hisdm'in (6. 218/833) es-
Siretl’ n-Nebeviyye’'sinde Hz. Peygamber’in  dogumu esnasinda meydana gelen
hadiseler baglaminda yalmzca bir olaganiistii olaydan stz edilirken, Ibn Sa'd’in (G.
230/845) et-Tabakat('I-Kubr&'sinda alti, Semslddin  es-Sami'nin (6. 942/1535)
Sibultr1-HUda ve'r-Resad (es-Siretir s-Samiyye) adli eserinde yirmi adet olaganisti
olay zikredilmistir. Bu genislemeye paralel olarak muslimanlardaki peygamber
tasavvurunda da abartil1 tazim istikametinde ciddi bir degisim gergeklesmistir. Gergi
siyer ve megazi alamindaki calismalara 6ncuilik eden Urve b. Zibeyr (6. 93/712), ibn
Sihab ez-Zuhr (6. 124/742) ve Ibn ishdk (6. 151/768) gibi isimlerin aktardiklar:
rivayetlerde de yer yer tazim temayuline rastlamak mumkindir; ancak yine de erken
donem siyer malzemesinde Kur’an’'in ortaya koydugu peygamber tasavvurundan pek
fazla kopulmamistir. Mesela, Zihr?’ nin rivayetlerinde Hz. Peygamber’in hayat1 sade,
gercekci ve abartmalardan uzak bir Uslup icerisinde takdim edilmekte, daha da 6nemlisi,
Hz. Peygamber’in nebilik ve beserilik vasiflariyla ilgili olarak Kur’an'da ortaya konan
ve esas itibariyle onun Allah'tan vahiy amasi disinda normal insan davranislari
sergileyen biri oldugunu vurgulayan perspektife aykiri unsurlara yer verilmedigi dikkat
cekmektedir. Buna mukabil bilhassa Ibn Sa'd’ dan itibaren seméil edebiyatinin siyere
girmesiyle birlikte abartili ve yuceltmeci tavrin da yayginlik kazanmaya basladigi
gorulmektedir. Mesela ibn Sad’'in et-Tabakat’ indaki tasvirlere gore Hz. Peygamber
fiziki olarak nev-i beserin en glizeli ve en mikemmelidir. Onun teri misk gibi kokar,
cinsel gict kirk erkeginkine denktir. Hz. Peygamber’in semailiyle ilgili 6zellikler
fbnir I-Cevzi’ nin (6. 597/1201) €l-Vef& sinda daha ileri bir noktaya goturdlur. Oyle ki
Hz. Peygamber'in misk gibi kokan teri esans olarak kullamlmak Uzere siselere bile
doldurulur. EbU’I-Abbas es-SUmunni’ nin (6. 872/1468) MuZlu'l-Hafa adli eserinde ise
Hz. Peygamber’in cinsel giiciniin kirk erkeginkine denk olmasi, cennet ehlinden kirk

erkeginkine denklik seklinde aciklamr ve bu erkeklerin her birinin cinsel gictnun

%16 Derveze, Kur'an'a Gore Hz Muhammed' in Hayatz, 11. 30.
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yetmis dinya erkeginin guciine denk oldugu vurgulanir. Buna gore Hz. Peygamber’in
cinsel giicii iki bin sekiz yiiz diinya erkeginin giiciine denk olmaktadr.”’

Allah Rasllt’'nin yuceligini Kur’an dururken kimi zayif kimi mesnetsiz bir
takim saibeli haberlerle ispata calismak aslinda Kur'an'in elestirdigi kadim Arap
gelenegine eklemlenmek anlamina gelir. Kur’an Cahiliyyenin bedevi toplumunu
yeryuzunin medeni toplumu haline getirmistir. Bir Kisiyle ¢iktig1 yolda 23 yilda Bat1
Avrupa biyukligiindeki  bir cografyanin insanimi  vahye boyun egdirmek Hz.
Peygamber’e atfedilen bitin bu saibeli micizelerden daha biyUk bir micize olsa
gerektir. >*® Nitekim Fazlur Rahman'in deyimiyle Peygamberler, “Hassas ve yikilmaz
sahsiyetleri ile ilahi tebligi sarsiimadan ve korkusuzca ilan ederek insanlarr uyusukluk
ve disuk ahlaki gerilim durumundan, Allah’t Allah olarak, seytani da seytan olarak
acikca gorebilecekleri bir teyakkuz durumuna gegmeleri igin vicdanlarim silkeleyerek
uyandiran olaganiisti insanlardir.”* Fakat asir1 dindarlik sevdasina diisen Miisliimanlar
Peygamber’in kédmil bir insan olmasiyla Ustin ahlaki, temiz ruhu, goénil zenginligi,
kuvvetli imani, Allah icin kendisini feda edici ve yerine getirmeye calistigi blyuk
goreviyle ortaya ¢ikan olgunluguyla yetinmeyerek onun peygamber olusu ve Allah
tarafindan secilisine baska gerekceler bulma gayretine dusmtslerdir. Onlar bu gorev
icin bazi 6n belirtiler ve mijjdeler bulunmas: gerektigi kanisina varmuslardir.®® Bu kan
asin yuceltmecilik anlayisiyla islam Ummetinin peygamber tasavvurunu etkisi altina
alarak yegéne tasavvur haline getirmistir. Bu da sonraki yizyillarda buytyen bir
kartopu gibi mitoloji tireterek yoluna devam etmistir.>?*

Iste Deléil ve Haséis edebiyati Hz. Peygamber’in peygamberligini ispat ve kendi
simifi igerisindeki  Ustinliginin  delillerini bir araya getirme iddiasiyla kaleme
alinmigtir. Hz. Peygamber’e atfedilen bu mdcizeler Delél kitaplarinda yer alip
genellikle dordinct tabakamin Grdnuddr. Sah Veliyyullah’a (6. 1176/1762) gore
dordlincl tabaka eserlerinin yazarlar asirlar gegtikten sonra birinci ve ikinci tabakanin
bulamadiklarim bulmak istemislerdir. Boylece bu rivayetler mecmualarda yer alan,
mibalagaci vaizlerin dillerinde dolasan, zayif ravilerin rivayetleri olabilecegini Sah
Veliyyullah ifade etmistir. Ayrica ashabin veya tabit’'nin eserlerinden veya

7 Mehmet Ozdemir, “Siyer Yazicihg Uzering’, Milel ve Nihal, cilt: 4, sayi: 3 (2007), s. 135-136.
Mehmet Ozdemir bu makalesinde 40x70'i sehven iki yiiz seksen diye belirtmistir. Ancak dogrusu iki bin
sekiz ylz olmalidhr.

%18 {9 amoglu, Uc Muhammed, s. 111.

%19 Rghman, Ana Konular:yla Kur'an, s. 133.

520 Derveze, Kur'an'a Gore Hz Muhammed' in Hayatz, 11. 30.

%2 {9 amoglu, Ug Muhammed, s. 85.
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Israilogullarimin - durumlarindan veya aimlerin ve vaizlerin sdzlerinden raviler
tarafindan sehven veya kasten Peygamber’in sbzlerine Kkaristirilan rivayetlerin
olabilecegini bununla birlikte rivayetin inceliklerini bilmeyerek Kur’an'in ve sahih
hadisin muhtemel manalarint mana yoluyla nakledip onu merfa hadis sekline getirilmis
rivayetlerin de olabilecegini izah etmistir. Yine Sah Veliyyullah dordinct tabakamn
eserlerini miteahhirinin faydasiz ve basarisiz bir tesebbisl olarak degerlendirmistir. Bu
eserleri bidatcilarin kendi mezheplerini takviye edecek delillere ulasmada kullanmakta
olduklarim dustinur ve bunun da bu rivayetlerin ne derece givenilmez oldugunun bir

gostergesi anlamina geldigini ifade etmistir.®?

Sibli de bu konuda saglam ve muteber
kabul edilen baz1 hadiscilerin Hz. Peygamber’in mdcizeleri konusundaki rivayetleri hic
tenkid ve tahkik etmeden eserlerine aldiklarim sdyler, Beyhaki ve Ebl Nuaym'1 drnek
vererek bunlarin eserlerinde sadece zayif degil uydurma rivayetlerin de oldugunu
belirtir. Bu alimler eserlerine bu tiir rivayetleri almada sakinca gérmemislerdir.”® Hz.
Peygamber’'e atfedilen mdcizelerin en zengin kaynaklart Beyhaki nin Delailin-
Nibivve'si ile Eb( Nuaym el-isfahant” nin Kitabud-Delail’ idir. Bu iki muellif saglam ve
muteber Kisiler olduklar1 halde her tlrll rivayeti tahkik ve tenkit etmeden eserlerine
amislardir. Eserlerde zayif ve mevzu rivayetler yaninda sahih kitaplarda yer alan, cerh
ve ta dile ugramamis rivayetler de mevcuttur. SuyGti’ nin eseri el-Hasaisll' [-Kibra ise
mevcut eserlerin en genisi olup zayif gucli demeden rivayetleri bir araya toplamis
oldugu bir eserdir. Her ne kadar kendisi rivayetlerin givenilir oldugunu eserinin takdim
kisminda belirtse de kimi rivayetleri eserine alirken bazi gekinceleri olmustur.>**

Suy(ti eserini daha fazla bilgileri igine almig olmasi ve emsaline nispetle daha
saglam durumda bulunmasi itibariyle, sahasindaki diger kitaplardan Gstinlik arz ettigini
bildirir. Ayrica hadis bilginlerinin kiymetli ve sihhatli senetlerle naklettikleri haberleri
icerdigini, butin haberleri toplamaya calistigim, uydurma ve merdid rivayetlerden
nezih kalmasina da biiyik bir 6zen gosterdigini ifade etmistir.’* Buna ragmen
SuyQti nin kitalr bircok mevzu ve zayif hadisi icinde barindirr. SiyGtT uydurma
hadislerini derledigi el-Ledli’l Masn(‘a fi'l-Ehadis’|-Mevdla adli eserine aldigi kimi
hadislerini el-Hasais'te de gormek mumkinddr. Nitekim el-Hasais'te yer alan minker,
zayif, uydurma isréili rivayetleri ayiklayan Fasli hadisgi Abdullah et-Tuleydi Tehzbi' |-

%22 32h Veiyyullah Dihlevi, Huccetullahi’I-Baliga, Beyrut 1995, |. 251-252; Benzer gérisler icin bkz.
Haneft, /dant Jlimere Girig, s. 37-38.

523 Siblf, Asr-1 Saadet, 111. 154-159.

524 Qliy(itt bazi rivayetleri eserine alirken, “Gonlim onlari almak istemiyordu ama bu hususta Hafiz Ebi
Nuaym'’a uydum.” seklinde agiklamalar yapmustir.

525 Qyth, Hasaisii' I-Kiibra, 1. 3-4.
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Hasais’ n-Nebeviyyeti’|-Klbra adli secki aslimin yarisindan daha az rivayeti icinde
barindirir.>*® Bu konuda Beyhaki sdyle demektedir: “Miiteahhir alimlerden bir gurup
ulema mcizeler konusunda kitap tasnif etmisler ve kitaplarinda pek ¢ok haberi sahihini
sakiminden, garibini  meshurundan ve mervisini  mevzdundan ayirmaksizin
zikretmislerdir.>?’ Bu da gostermektedir ki delail ve hasais tirli eserlere ihtiyatl:

yaklasilmas: gerekmektedir.

526 Abdullah et-Tuleydi, Tehzibu'l-Hasaisi’ n-Nebeviyyeti’|-Klbra, Beyrut 1410/1990, s. 15, (Nakleden:
Islamoglu, Ug Muhammed, s. 93.) ' )

%27 Tleydi, Tehzibu'I-Hasais’ n-Nebeviyyeti’|-Kiibra, s. 13, (Nakleden: islamoglu, U¢ Muhammed, s.
91L.).
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DORDUNCU BOLUM

SONUGC

Insanlik tarihi boyunca Allah tarafindan peygamberlikle goreviendirilen kisiler
vahiyle desteklenmiglerdir. Kendilerine peygamber gonderilen milletler de Allah'in
peygamberlerine indirdigi vahyi geregi gibi telakki edemeyip peygamberlerden
niblvvetinin ispat1 icin somut bir takim deliller gostermesini istemislerdir. Son
peygamber Hz. Muhammed'in peygamberliginin en biyuk kanit1 Kur’an-1 Kerim iken
diger peygamberlerin micizelerinden haberdar olan musrik Araplar Hz. Peygamber’den
somut macizeler gostermesini teklif etmislerdir. Kur'an'da diger peygamberler igin
bircok mdcize diye nitelenebilecek anlatilar ve bircok olaganistl olaylar s6z konusu
iken Hz. Peygamber icin bu tir anlatilar sdz konusu degildir. Kur’an Hz. Peygamber’in
fiziki-biyolojik yapisi veya beseri davramslarinda herhangi bir olaganistii hadiseden
bahsetmemis, hatta misriklerin beklentilerini karsilayacak tirden mdcize talepleri
karsisinda strekli olumsuz cevaplar vermistir. Mugriklerin iman etme maksadiyla
mdcize talebinde bulunmadiklari, bunlart sirf peygamberi biktirip usandirma, yildirma,
davasindan vaz gegirme, ona muhalefet etme gayesiyle yaptiklari anlasilmaktadir.
Kur an’da musriklerin mdcize gorseler dahi iman etmeyecekleri bildirilmis, mdcizenin
iman etmede yetersiz olusu ve Kur’an'in mdciz bir keldm olup baska bir mdcizeye
gerek olmadig: ifade edilmistir.

Butun bunlara ragmen Hz. Peygamber’in vefati sonrast hicri 111.-1V. ylzyillarda
ortaya ¢cikan deléil ve hasais turi eserlerde, Hz. Peygamber oldugundan farkli gosterilip
beser olmaktan ¢ikarilmis, her hareketine olaganustiltk atfedilmistir. Kur’an’da normal
beser olarak tavsif edilen Hz. Peygamber hadis rivayetlerinde dogumundan vefatina,
fiziksel-biyolojik yapisindan dogaya karsi koyusuna kadar, her bir 0zelligi micize
olarak degerlendirilmis ve peygamberligine delil olarak gosterilmistir. Boylece diger
peygamberlerde gorilen macizevi ¢zelliklere paralel olarak uydurulan bu rivayetlerde
Oonceki peygamberlerin gosterdikleri her bir mdcizenin aynmisi veya benzeri Hz.
Peygamber’ e nispet edilmistir.

Diger peygamberlerde gorilen hissi micize orneklerinden yola c¢ikarak Hz.
Peygamber’ e atfedilen hissi macizelerin kelam literattrinde yer alan mdcize tammyla
ortismedigi gorilmektedir. Zira bu mdcizelerin hemen tamam bir talep olmaksizin
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muUslimanlara gosterilmistir. Kaldi ki bu tir mdcizelerde misriklere bir meydan okuma
s0z konusu degildir. Daha ¢cok Medine déneminde gorilen bu mdcizeler misliman
halkin zorda kaldigi durumlarda Allah’in yardimi seklinde tezahir etmistir. Fakat bu
rivayetler Hz. Peygamber’in nubuvvetinin delili/mdcizesi seklinde yorumlanmis ve
deléil-haséis edebiyati icinde yerini almistir. Hatta zaman gegtikge mezkdr rivayetlerin
sayillarimin katlanarak arttigi goralmuistdr. Bu rivayetlerin pek saglikli olmadigi, hatta
son derece zayif ve uydurma rivayetlerin varligr da soz konusudur. Maalesef, Kur’an
ruhuna, sahih siinnete, akla ve tarihi verilere sigmayan bu rivayetler mevlit ayinlerinde
de yerini almis, populer bir edebiyat haline gelmistir.

Kanaatimizce Hz. Peygamber'i beser Ustl gosteren rivayetlerin sahih kabul
edilen kaynaklarda da yerini ailmasi, bu kaynaklarin yeniden tetkik edilmesi gerektigini
goserir. Aksi takdirde art niyetli, sig distinceli ve peygamber aleyhtari kisilerin bunlar:
delil olarak kullanarak Peygamber ve Islam aleminin aleyhinde kullanabilecegi
unutulmamalidir. Kur’an Hz. Isa 6rneginden yola gikarak ilahlik/yar: ilahlik anlayisinin
OnUni beser vurgusuyla kapatmak isterken, daha sonraki asirlarda ¢ikan bu tir micize
orneklerinin  varligi veya bu istikamette distnce kaliplarinin olusmasi, Hz.
Peygamber’in tarihi kisiligine zarar vermektedir. Tarihi sire¢ icerisinde Ehli-hadis
etkisinde olusmus olan mitolojik peygamber tasavvuru yerine Kur’an’'a, sahih
siinnete/hadise, tarihi gergeklige muvafik bir peygamber tasavvuruna ihtiyag vardir. Bu
anlayisin gunumiiz diinyasina saglayacag: katki son derece 6nemlidir.
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